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| Konfesja Augsburska

Filip Melanchton

Urodzit sie 16 lutego 1497 r. w Bretten w Palatynacie. Wybitny
Reformator XVI wieku. Jeden z Ojcéw Kosciota Luteranskiego.
Autor wielu publikacji z zakresu teologii, twérca nowoczesnego
systemu os$wiaty i studidw wyzszych w Niemczech. Autor
"Konfesji Augsburskiej", "Loci communes" i "Apologii Konfes;ji".
Zmart 19 kwietnia 1560 w swoim domu w Wittenberdze.

Tlo historyczne powstania Konfesji Augsburskiej i jej Apologii

ks. Wiktor Niemczyk

Urodzit sie 20 listopada 1898 r. w Bystrzycy na Zaolziu. Ukoriczyt Wydziat Teologii
Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego w 1924 r., w 1932 - doktor, 1937 -
habilitacja i docentura na UW. Od 1947 — profesor. W latach 1952-54 ostatni dziekan
WTE UW, a od 1954 do 1965 - rektor Chrzescijariskiej Akademii Teologicznej w
Warszawie. Doktor honoris causa ChAT. Przewodniczacy Komisji Przektadu Pisma Sw.
(tzw. Biblia Warszawska). Ttumacz Lutra. Zmart 18 listopada 1980 r. w Warszawie.

Whiesiony przez ksigzat ewangelickich i stany ewangelickie nall sejmie w Spirze wiosng
1529 r. protest przeciwko przywrdceniu waznosci Edyktu Wormackiego z 26 maja 1521,
orzekajacego banicje Lutra, spalenie jego dziet i cenzure literatury teologicznej, oraz
przeciwko rozciggnieciu jego waznosci takze na kraje ewangdickie, odstonit wyraznie
rozbicie narodu Rzeszy na dwa wrogie obozy. Z tym wiekszym napieciem oczekiwano
nastepnego sejmu Rzeszy, jaki cesarz Karol V po dziewiecioletniej nieobecnosci w kraju
zamierzat odby¢ pod swoim przewodnictwem (ostatnie sejmy prowadzit w jego
zastepstwie jego brat Ferdynand .jako komisarz). Krgzace pogtoski o pokojowych
stosunkach miedzy cesarzem a papiezem (do niedawna prowadzili wojny), ktéry dnia 24
lutego 1530 r. koronowat wreszcie Karola V na cesarza w Bolonii, w nieobecnosci ksazat
niemieckich, a nawet elektoréw, co ci musieli odczu¢ jako zniewage, musiaty szczegodlnie
zaniepokoi¢ kofta ewangelickie. Lecz oredzie cesarskie, wydane w Bolonii dnia 21 stycznia
1530 r., zwotujgce na dzien 8 kwietnia 1530 do Augsburga sejm Rzeszy (VIIza jego
panowania), miato brzmienie bardzo pokojowe. Cesarz zapowiedziat w oredziu, iz w
sprawach religijnych "pragnie usung¢ niezgode, przekresli¢ niecheci, dawne pomyiki
przekazac¢ naszemu Zbawicielowi, pilnie zadbac¢ o to, by w mitosci i dobroci wystucha& i
rozwazy¢ zapatrywania, opinie i mniemania kazdego, i usungé wszystko, co z obu stron
nie byto prawidtowo wytozone lub zdziatane". Ewangelicy w Rzeszy przyjeli oredzie to z
réznymi uczuciami. W ich gronie dalekowzroczny polityk, landgraf heski Filip, ne wyzbyt
sie swoich podejrzen i powaznie zastanawiat sie, czy w sejmie w ogole wzigé udziat.
Jeszcze mniej ufali tagodnym stéwkom i pokojowym obietnicom ewangelicy w
potudniowoniemieckich miastach, zwtaszcza w Strasburgu, szczegdlnie ady dotarta tam



wiesc o cesarskich zbrojeniach. Tylko Norymberga, ktérej rada od dawna nastawita sie na
polityke utrzymywania z cesarzem pokojowych stosunkow, oczekiwata stad znacznych
korzysci. Réwniez na dworze ksiecia elektora saskiego w Torgawie, dokad oredzie
zwotujace sejm dotarto dnia 11 marca 1530 r., wzieto mile brzmigce stéwka za dobrg
monete. Doradcy ksiecia, podéwczas juz bedgacego w podesztym wieku, Jana Statego,
doradzali mu osobiste uczestniczenie w sejmie, a kanclerz elektorski Grzegorz Briick
zalecat w zwigzku z tonacjq oredzia, iz cesarz chce "wystuchac i rozwazy¢ zapatrywania,
opinie i mniemania kazdego", by mniemanie takie, "przy ktérym dotad nasza strona
obstawata i trwa, sktadnie na pismie zestawi¢ z doktadnym, gruntownym sprawdzeniem
go na podstawie Pisma $w." Totez juz dnia 14 marca 1530 r. otrzymali wittenberscy
profesorowie: dr Marcin Luter, Justus JOnas, Filip Melanchton i Jan Bugenhagen,
polecenie elektorskie, by "naradzili sie co do spornych artykutéw dwojako: I) co do Wiary
i IT) takze co do innych zewnetrznych ceremonii”, i by 20 marca osobiscie zdali o tym
sprawe elektorowi w Torgawie. Lecz dopiero 27 marca, po drugim wezwaniu elektora,
zostat mu przedtozony rezultat narad tych teologow. Sa to tak zwane , Artykuty
torgawskie", zawierajace tylko ,ocene zniesionych w zborach saskich naduzy¢". Nie
omawiajg one atoli zasad wiary.

W kilka dni pdzniej, dnia 3 kwietnia 1530, wyruszyli z Wittenbergi Melanchton, Luter i
Jonas. ktorzy mieli elektorowi towarzyszy¢, jezeli nie do samego Augsburga, to
przynajmniej do Koburga. W drodze przytaczyli sie do orszaku elektorskiego Spalatyn,
Agrikola oraz inni i tak dotarli wszyscy razem dnia 15 kwietnia do Koburga (byto to w
Wielki Pigtek). W Koburgu spedzili Swista Wielkanocne, tam takze oczekiwat elektor
wiadomosci o przybyciu cesarza do Augsburga. Poniewaz Luter jako "banita" byt wyjety
spod prawa, nie mogt towarzyszyc¢ elektorowi az do Augsburga. Elektor pragnat jednak
miec¢ Lutra w czasie sejmu w poblizu siebie, zamierzat wiec umiesci¢ go w Norymberdze,
jednak rada Norymbergi, nie chcac narazic sie cesarzowi, nie zgodzita sie na to, wobec
czego Luter zostat umieszczony w granicznym grodzie Saksonii elektorskiej, w Koburgu,
elektor zas ze swoim orszakiem podazyt do Augsburga, dokad dotart dnia 2 maja.

Juz nawet w czasie trwajgcej blisko miesigc podrézy do Augsburga przystgpit Melanchton
do dalszego opracowywania na podstawie "Artykutdw torgawskich" czego$ w rodzaju
"obrony" i zaczat nadawac tekstowi tego opracowania bardziej zwartg postac, przy czym
nadal trzymat sie tej wytycznej, ze ma to by¢ tylko "obrona" postanowien dotyczacych
zniesienia w zborach saskich naduzy¢. Lecz po przybyciu do Augsburga sprawa
uksztattowata sie inaczej. Poniewaz tymczasem rozeszta sie po Niemczech wies¢, ze
cesarz zamierza rozpatrzy¢ na sejmie augsburskim sprawy religijne w Niemczech,
katoliccy ksigzeta bawarscy zlecili Wydziatowi Teologicznemu w Ingolstadcie sporzadzenie
zestawienia wszystkich artykutow, jakie Luter w ciggu ostatnich dwunastu lat ogtosit, w
celu wykazania ich niezgodnosci z prawdziwie chrzescijanska wiarg oraz w celu uzyskania
w ten sposdb $rodka jak najskuteczniejszego ich obalenia. Wykorzystujac to zlecenie
ksigzat, sporzadzit profesor ingolsztacki dr Jan Eck, zajadty wrdg Lutra, zestaw 404 zdan
z pism Lutra, ktére wedtug niego ,podwazajg pokdj w Kosciele". Atoli w zestawie tym
znalazty sie nie tylko potepione juz w bulli papieskiej Exsurge Domine (15.VI.1520) tezy
Lutra, lecz réowniez wypowiedzi Melanchtona, Karlstadta, Zwingliego, przy czym Eck
postawit je wszystkie na jednej linii z doktrynalnymi wyskokami nowochrzczencéw, takich
jak Denk czy Hubmeier, zgtosit tez gotowos¢ wykazania herezji zawartej w tych zdaniach
na sejmie w obecnosci cesarza i stanéw Rzeszy. Jeden egzemplarz rekopisu swego
opracowania wysfat Eck 14 marca do cesarza. Na wiadomos$¢ o tym pismie Ecka
Melanchton nie miat juz zadnej watpliwosci, iz opracowywana przez niego "Obrona
przeprowadzonych w kraju elektorskim reform" musi zosta¢ rozszerzona takze o
"Artykuty wiary", a poniewaz jego zdaniem cesarz nie bedzie miat na sejmie czasu na
wystuchiwanie diugich wywodoéw obrony nauki ewangelickiej przed wypaczeniem jej przez
Ecka w ,,grube kacerstwo", zdecydowat sie nadac catosci swojego opracowania charakter
"Wygnania wiary". Przy opracowywaniu tego wyznania postuzyt sie jako materiatem
zrédtowym uzgodnionym podczas rozmoéw w Marburgu z Zwinglim w pazdzierniku 1529 r,
tzw. "Artykutami marburskimi" (w liczbie 14) uraz utozonymi gtéwnie przez Lutra tzw.



"Artykutami szwabachskimi", stanowigcymi ideolog iczno-religijne podtoze czy tez
»deklaracje ideowq" zamierzonego politycznego Zwigzku Stanéw Ewangelickich
(p6zniejszego Zwigzku Szmalkaldzkiego). Artykutdw tych byto 17, Minii) tego nowego
zadania, ktore go w Augsburgu zaskoczyto, opracowat Melanchton w ciggu kilku dni -
miedzy 2 a 11 maja - dokument, ktéry elektor saski Jan Staty juz 11 maja przestat
Lutrowi do Koburga do zaopiniowania. Luter ujat swojg ocene, przestang elektorowi, w
znamienne stowa: "Przeczytatem Obrone Filipa, i ta mi sie prawie podoba, i nie umiatbym
tu niczego poprawic¢ ani zmieni¢, zresztg nawet by to nie wypadato, gdyz JA TAK CICHO
STAPAC NIE UMIEM". Jest w tych stowach Lutra zawarta ironiczna aluzja do usitowan
Melanchtona, by nikogo nie drasnac... zresztg za Augsburskie Wyznanie samego Lutra
powszechnie uwaza sie napisane w tym czasie przez niego i przestane do jego kolegéw
zgromadzonych w Augsburgu "Upomnienie duchownych zgromadzonych na sejmie w
Augsburgu", gdzie Luter zdobywa sie na Lton znacznie ostrzejszy. Poza tym nalezy
przypuszczac, ze to, co Lutrowi przestano do oceny na poczatku maja, znacznie odbiega
w tresci od tego, co wiasnie na sejmie w Augsburgu odczytano. Z korespondencji miedzy
tymi mezami wiadomo nam, iz Melanchton do ostatniej chwili tekst swojego opracowania
wygtadzat i poprawiat, i jak sam do Lutra jeszcze 22 maja pisat: "tekst zmieniam, aby go
dopasowac do okolicznosci". Zresztg wspotpracowali nad tym takze inni, nawet Swieccy
doradcy, zwitaszcza kanclerz elektora saskiego dr Grzegorz Briick. Poza tym to, co
opracowywat Melanchton, byto pomyslane tylko jako wyznanie elektora saskiego Jana
Statego. Podobnie jak ten, réwniez inni ksigzeta i stany Rzeszy szykowaty sie do obrony
swojej nowej wiary. Tak bylo w przypadku margrabiego brandenburskiego Jerzego, ktory
nawet domagat sie od kazdego z wybitniejszych duchownych swojego terenu ztozenia
wyznania wiary. Tak byto tez z wieloma radami miast Rzeszy, takich jak Norymberga,
Reutlingen, Ulm, Strasburg. Wkroétce jednak zorientowano sie w Augsburgu, iz
korzystniej bedzie dla sprawy, jezeli zwolennicy Reformacji zewra swoje szeregi i zespolg,
swoje wysitki. Zresztg zmuszaty do tego okolicznosci. Oto bowiem pod wptywem legata
papieskiego Lorenca Campegiego, ksiecia saskiego Jerzego i innych katolickich ksigzat
niemieckich, ktérzy nawet wyjechali na spotkanie ciggnacego do Augsburga cesarza
Karola az do Insbrucku w Tyrolu, cesarz zmienit pierwotne swoje nastawienie. Po
przyjezdzie do Augsburga dnia 15 czerwca, w przeddzien $wieta Bozego Ciata, cesarz
nakazat ksigzetom wzig¢ udziat w procesji Bozego Ciata i wydat zakaz wygtaszania kazan
w duchu ewangelickim. Przeciwko nakazowi udziatlu w procesji ksigzeta ewangeliccy
zaprotestowali i w procesiji nie uczestniczyli, a co do kazan, osiggnieto porozumienie, ze
zadnych kazan, ani katolickich, ani ewangelickich, wygtaszac sie nie bedzie. W dodatku
jeszcze kilka dni przedtem zmart gtéwny kanclerz Rzeszy, Mercurino Gattinara, o ktérym
powszechnie wiedziano, iz naktaniat cesarza do pokojowego zatatwienia spraw religijnych
w Rzeszy. Wszystkie te wydarzenia, podziataty na zwolennikéw Reformacji
przygnebiajgco, a wiesci docierajgce z najblizszego otoczenia cesarza o wzrastajacej jego
niecheci do ustepstw wywarty wptyw na ton i postawe opracowywanego dokumentu
wyznaniowego. Gtdwny jego redaktor, Melanchton, juz z natury usposobiony pokojowo,
upatrywat swoje podstawowe zadanie w tym, by przy formutowaniu nauki postugiwac sie,
o ile moznosci, stownictwem tradycyjnym i nadaé¢ wypowiedziom jak najbardziej
pokojowy ton- Wobec groznej postawy przeciwnikow byt sktonny posungé sie w
ustepstwach do ostatecznych granic, gotéw nawet do ukrywania tu i éwdzie
przeciwienstw doktrynalnych, a dla osiggniecia zgody zdecydowany byt na najdalej idace
koncesje. Od razu wiec po przybyciu cesarza do Augsburga nawigzat Melanchton
prywatnie kontakt z sekretarzami osobistymi cesarza. Jeden z nich, Korneliusz Schepper,
z natury powsciagliwy w wynurzeniach, potwierdzit jednak zywione przez Melanchtona
zaniepokojenie, ze cesarz jest zdecydowany ostro wystgpic¢ przeciwko luteranom.
Drugiego sekretarza, Hiszpana Alfonso Waldeza, przekonywat Melanchton, iz sprawa z
ewangelikami nie jest tak trudna, gdyz w zasadzie chodzi im tylko o sprawy drobne: o
Wieczerze Panskg pod obiema postaciami, o matzenstwo duchownych i o zniesienie mszy
prywatnych. Powiadomiony o tym przez Waldeza cesarz sktonny byt doprowadzi¢ do
porozumienia bez jakichs$ dtuzszych przestuchiwan i dysput i zakomunikowat o tym
legatowi papieskiemu Campegiemu. Legat papieski ustosunkowat sie do tej sprawy
zyczliwie i Melanchton otrzymat za posrednictwem Waldeza dnia 18 czerwca polecenie, by



"zestawit jak najkrocej i nierozwlekle punkty sporne, by mozna byto potem sprawe
zatatwic¢ krotko i po cichu". W zwigzku z tym Melanchton byt przez pewien czas
przekonany, iz mozna by po prostu catkowicie zrezygnowac¢ z przedtozenia Wyznania na
pisSmie, i dlatego zwlekat z jego wykonczeniem. Zanim poczyniono dalsze w tym kierunku
kroki, uznat jednak za wskazane dnia 21 czerwca naradzi¢ sie z kanclerzem Brlckiem i
innymi uczonymi co do punktow, jakie miano by przediozy¢ cesarzowi. W wyniku tej
narady doszto do ujawnienia jego potajemnych ustalen z sekretarzami cesarskimi i do
zdecydowanego ich odrzucenia, gdyz zdaniem uczestnikéw narady - z czego Melanchton
pozbawiony zmystu politycznego i wyczucia prawnego nie zdawat sobie sprawy - te
potajemne jego ustalenia narazajg ewangelikdw na utrate podstawy prawnej w postaci
cesarskiego oredzia zwotujgcego sejm. Zwtaszcza delegat rady Norymbergi obstawat
stanowczo przy tym, iz ewangelicy powinni przedtozy¢ cesarzowi swoje Wyznanie na
pismie w jezyku facinskim i niemieckim. W ten sposob przerwane zostaty tajne
porozumienia. Melanchtona z sekretarzami cesarskimi, wobec czego chodzito juz tylko o
to, by takie Wyznanie w ostatecznej postaci zestawic.

Dnia 23 czerwca dokonano ostatecznego ustalenia i ostatniego czytania tekstu, do
ktérego kanclerz Briick utozyt bardzo zrecznie zredagowang przedmowe, przedstawiajacq
pertraktacje dotyczace religii za ostatnie 10 lat. Prawdopodobnie na tym zebraniu
ustalono ostateczne swoje -stanowisko i ostatecznie omoéwiono poszczegdlne artykuty.
Wozieli w nim udziat: elektor saski Jan Staty, landgraf heski Filip, .margrabin
brandenburski Jerzy, ksigzeta luneburscy Ernest i Franciszek, delegaci Norymbergi,
Reutlingen i przedstawiciele kilku innych rad miejskich oraz nie mniej niz 12 teologdw.
Prowadzono jeszcze pertraktacjo dotyczace kilku punktéw, prawdopodobnie takze w
sprawie o$wiadczenia dotyczacego papiestwa, ktérego wyraznego odrzucenia domagali
sie przedstawiciele Reullingen, lecz w rezultacie narady z tego rezygnowano "ze wzgledu
na cesarza i z pewnych przyczyn". Melanchton, ktory przedstawit sekretarzowi
cesarskiemu Waldezowi swoja prace do wgladu i dowiedziat sie przy tym, iz uwaza on
jego ujecie mimo bardzo umiarkowanej postawy "za zbyt ostre", prawie do ostatniej
chwili wygtadzat tekst i dokonywat zmian, i bytby sktonny jeszcze do pewnych ustepstw,
gdyby wspotpracownicy na to zezwolili. W szczegdlnosci chciat umiesci¢ passus o
przyznaniu biskupom jurysdykcji na catym terenie koscielnym, lecz na to sie nie
zgodzono. Z zadowoleniem atoli przyjat do wiadomosci fakt, iz "potudniowcy" (z miast
potudniowo- zachodnich Niemiec), ktorzy chcieli przystgpi¢ do tego Wyznania pod
warunkiem usuniecia z niego artykutu X o Komunii $w., nie zostali do niego dopuszczeni.
Réwniez landgraf heski Filip nie zachwycat sie tym artykutem z powodu umieszczenia w
nim aléw koncowych: "odrzucajg inaczej nauczajgcych", co jego zdaniem podwazato jego
plany zjednoczeniowe (stworzenie politycznego zwigzku), lecz ostatecznie i on dokument
podpisat.

24 czerwca miato nastgpi¢ uroczyste odczytanie Wyznania, lecz z powodu przedtuzenia
sie narad sejmowych pora byla pozna, cesarz i jego stronnicy uwazali, ze mozna z
odczytania zrezygnowac i ze wystarczy zfozenie pisemnego jego ujecia. Zwolennicy
Reformacji jednak przeprowadezili, ze dnia 25 czerwca doszto do odczytania Konfesji, atoli
nic w sali ratuszowej, gdzie sejm obradowat, lecz tylko w izbie kapituty w patacu
biskupim, gdzie cesarz miat swojg kwatere. Sala ta mogta pomiescic¢ zaledwie 200 oséb.
O wyznaczonej porze staneli w srodku izby dr Brlick i Bayer, jeden z egzemplarzem
tacinskim, drugi z tekstem niemieckim. Wbrew zyczeniu cesarza, by odczytano tekst
tacinski, strona protestancka obstawata przy odczytaniu tekstu niemieckiego, czego
dokonat kanclerz Bayer, Czytanie trwato okoto dwdch godzin, po czym ztozono oba
egzemplarze do rak cesarza. Cesarz przyjat tekst tacinski, zas tekst niemiecki oddat
arcykanclerzowi. ktérym byt elektor moguncki. Oba te oryginalne teksty przepadty bez
$ladu.

Zawity przebieg powstawania Konfesji wycisnat swoje pietno na jej tonie, a nawet na jej
tresci. Jest to zarédwno wyznanie, jak i obrona stanowiska, przeznaczona, by stuzy¢
sprawie pokoju miedzywyznaniowego, ale i odparciu zarzutu odstepstwa od nauki



koscielnej oraz zarzutu sekciarstwa. Pierwsza cze$¢: "Naczelne artykuty wiary" - od 1 do
21 - ma stuzy¢ za dowdd, ze ewangelicy sg w zgodzie z naukg katolicka, a gdzie od nauki
katolickiej odstepujg, tam chcg jedynie przywrdci¢ pierwotng forme nauki koscielnej.
Niektére punkty doktryny, ktére dzisiaj uwazamy za wazne i ktére juz wtedy za takowe
uwazano, nie zostaty w ogole poruszone. Redaktor zadowolit sie np. tym, iz luterskq
nauke o Chrzcie i Wieczerzy Panskiej wyrazit w bardzo krotkich stowach, nie wspomniat o
odrzuceniu pozostatych rzymskich sakramentéw ani o odrzuceniu rzymskiej nauki o
transsubstancjacji. Brak rowniez w Konfesji wyraznego podkreslenia wytgcznego
autorytetu Pisma $w. w sprawach wiary. Wiele tez innych mozna by tu jeszcze wysuna¢
jej brakow, lecz umitowanie pokoju i potrzeba utrzymania jednosci nie pozwalaty
redaktorowi pewnych spraw szczegdlnie mocno wyeksponowac. Luter bytby zapewne w
tym Wyznaniu wypowiedziat sie bardziej zdecydowanie. A mimo to Wyznanie Augsburskie
nie zawiera nic nieluterskiego i cho¢ Melanchton wiele sie namozolit nad jego tekstem,
jednak dokument ten nosi rys jednolitosci i zwartosci, a przez podkreslenie "jedynie
usprawiedliwiajgcej wiary" w artykule IV, wokot ktérego poniekad grupujq sie pozostate
artykuty i dzieki ktéremu uzyskujg one prawdziwe uzasadnienie, w specyficzny sposéb
daje wyraz wierze powstajacych wtedy zboréw ewangelickich.

Punkt ciezkosci Wyznania spoczywat w czasie sejmu w Augsburgu na czesci II, ktéra
stanowita wszak zasadniczy zrab dokumentu, mianowicie zawierata "Artykuty, w ktérych
ocenione sg zniesione naduzycia", tj. artykuty 22—28. Ta wilasnie czesc¢ stara sie dowies¢,
ze ze wzgledu na sumienie musiano w zborach chrzescijanskich usuna¢ tak powszechne
wtedy naduzycia i ze w tych dziataniach ci, ktérzy je przedsiebrali, majg za soba nie tylko
Pismo $w., lecz takze praktyke dawnego chrzescijanskiego Kosciota i opinie uznanych
ojcéw Kosciota. Dziatacze reformacyjni musieli potozy¢ na to tym wiekszy nacisk, chcac
unikna¢ zarzutu odstepstwa od

ustalonej doktryny.

Nie spetnity sie oczekiwania, ze zgodnie z oredziem cesarskim, zwotujgcym sejm do
Augsburga, réwniez przeciwnicy obozu reformacyjnego przedtozg swoje wyznanie.
Powotywali sie oni na, to, ze "trwaja przy prawdziwej chrzescijanskiej wierze, przy
Swietej Ewangelii Kosciotow chrzescijanskich i przy edykcie Najjasniejszego Pana".
Odrzucali wiec sugestie, jakoby byli strong w sporze, stronnictwem jednym z dwaoch.
Postanowiono natomiast, ze "rozumni a niefanatyczni uczeni" majg odpowiedzie¢ na
Wyznanie, przy czym miano uznac to, co w nim jest stuszne, odrzuci¢ natomiast to, co
sprzeciwia sie wierze chrzescijanskiej i Kosciotowi chrzescijanskiemu. Tymczasem w
wyniku wspétdziatania wyznaczonych do tego, gtéwnie przez legata Campegiego, mniej
wiecej dwudziestu uczonych, wsréd ktorych znalezli sie najzazartsi wrogowie Lutra: dr
Eck, dr Faber, Cochlaeus, Dietenberger i Wimpina, powstat rozwlekly "paszkwil", ktory w
pierwotnej postaci odrzucit nawet cesarz i prorzymscy przedstawiciele standw Rzeszy.
Dopiero ztagodzony, a jednak mimo wszystko peten inwektyw i znieksztatcen faktycznego
stanu rzeczy, elaborat zaakceptowano dnia 22 lipca 1530 roku jako "Responsio
Confessionis Augusianae" - odpowiedz na Wyznanie Augsburskie i nazwano pozniej
Confutatio, pontificia - Obalenie dokonane przez kaptanéw. I te Konfutacje dnia 3
sierpnia 1530, w tej samej sali co Konfesje odczytano przed sejmem.

Poniewaz ta Konfutacja zostata potraktowana jako odpowiedz cesarza Karola V, ktory
wyraznie w niej oswiadczyt, iz ,taka jest jego wiara" i ze domaga sie jej przyjecia przez
wszystkich zgromadzonych, musieli protestanci od razu pomysle¢ o replice. Sprawa byta
trudna, gdyz cesarz odmowit przedtozenia ewangelikom tekstu Konfutacji, a odpowiedz
nalezato jednak oprzec¢ na doktadnych cytatach, z Konfutacji. Melanchton nie byt obecny
przy czytaniu Konfutacji, mégt wykorzystac¢ tylko luzne notatki poczynione przez
uczestnikow tego posiedzenia. Zabrat sie do sporzadzenia odpowiedzi poczatkowo
prywatnie, a dopiero w trzy tygodnie p6zniej otrzymat zlecenie jej opracowania, gdy
rozwiaty sie rokowania na temat pokojowego zatatwienia sporu. Najobficiej zasilit go
notatkami jego norymberski przyjaciel Joachim Camerarius. Dzieki temu opracowat
wkrotce ,, Apologie Konfesji", ktorej nadal najpierw tytut "Uchylenie oskarzen Konfutacji".



Przy jej opracowywaniu wykorzystat szkic odpowiedzi na Konfutacje, sporzadzony przez
Osiandra, ktéry mu przystfali przyjaciele z Norymbergi. Jest to tzw. "Prima delmealio
Apologiae" (Pierwszy zarys Apologii), zaakceptowana przez stany ewangelickie przed 22
wrzesnia 1530 roku. Gdy nastepnie w projekcie koncowego dekretu cesarskiego z dnia 22
wrzesnia, zamykajacego sejm w Augsburgu, znalazto sie orzeczenie, iz "Wyznanie
ewangelickie zostato przez $wiete Ewangelie i Pisma z dobrym uzasadnieniem odparte i
odrzucone", Briick

wnidst w imieniu ewangelikdédw protest przeciwko temu dekretowi i przedtozyt Karolowi V
wiasnie te Apologie Melanchtona. Cesarz w pierwszej chwili sktonny byt przyjac
egzemplarz, jednak za podszeptami brata swojego Ferdynanda odmowit przyjecia tego
dokumentu.

Whkrotce potem Melanchton dostat do rgk petny odpis Konfutacji Pontificjalnej i wobec
tego od razu zabrat sie do nowego opracowania Apologii. W ciggu kilku miesiecy
opracowat nowy jej tekst, gotowy do wydrukowania wiosng 1531 roku.

Uktad i charakter Apologii wynika z ustawicznego nawigzywania do Konfesji i do
Konfutacji. Autor nawigzuje do poszczegdlnych artykutéw Konfesji, a wywody sg ujete w
tonie nieco ostrzejszym, anizeli w Wyznaniu, tak iz catkiem stusznie Brick mdgt jg po
prostu okresli¢ jako "Correlatum Augustanae" - Odpowiednik Konfesji Augsburskiej. W
istocie jest ona teologicznym uzasadnieniem Konfesji, przy czym nalezy szczegodlnie
podkresli¢ jej stanowcze rozprawienie sie z teologig scholastyczng. Ze wzgledu na
rozwlekte nieraz wywody jest ona raczej pismem nauczajgcym anizeli wyznaniem.
Ustawiczne nawigzywanie do Konfesji sprawia, iz artykuty, ktére w Konfutacji nie zostaty
zakwestionowane albo wywotaty nieznaczny tylko sprzeciw, tu rowniez zostaty
potraktowane krétko. Punkty doktryny zblizone do siebie trescig rozpatrywane sg razem,
natomiast obszerniej wypowiada sie autor przy tych punktach, ktére zostaty w Konfutacji
zaatakowane, zwiaszcza spotykamy sie ustawicznie z nawigzywaniem do artykutu o
usprawiedliwieniu oraz z naukg o mitosci i wypetnianiu Zakonu (de dilectione et
impletione legis).

Chociaz cesarz zakazat rozpowszechniania Wyznania Augsburskiego bez specjalnego
zezwolenia, pojawito sie jeszcze nawet w czasie trwania sejmu augsburskiego, od
czerwca do wrzesnia 1530 roku, szes$¢ wydan niemieckich i jedno tacinskie.
Niedoktadnosc i szereg btednych uje¢ w tych napredce .sporzadzonych drukach sktonity
Melanchtona do sporzadzenia wtasnego wydania Konfesji z dodaniem do niego takze
Apologii. W ten sposdéb powstata tzw. Editio princeps Augustanae et Apologiae, ktérej
druk rozpoczat sie juz w listopadzie 1530 roku, a dokonczony zostat wiosng 1531.
Chociaz Melanehton powotuje sie, iz zaczerpnat tekst ex exemplari bonae fidei (ze
spolegliwego egzemplarza), to jednak poréwnanie tej editio princeps z manuskryptami
dowodzi, iz nie jest to wiernie oddany tekst egzemplarza wreczonego cesarzowi dnia 25
czerwca 1530, lecz nowe opracowanie, 'ktore wykazuje zwlaszcza w tekscie niemieckim,
mniej zas w tekscie facinskim, wazne wtasciwosci. Oczywiscie wspotczesni — na co nalezy
zwroéci¢ uwage — mimo iz mieli w rekach inaczej brzmigce odpisy, traktowali wydane
przez Melanchtona Konfesje i Obrone jako autentyczne ujecie wiary wyznanej przed
cesarzem i sejmem. Podczas gdy pierwszy szkic Apologii - jak powyzej powiedziano -
sporzadzony zostat przez Melanchtona na polecenie stanéw ewangelickich, to wydane w
kilka miesiecy pdzniej opracowanie, byto wyraznie pracg prywatng Melanchtona,
skutkiem czego wymienia on w jej tytule siebie jako autora, podczas gdy jego nazwiska
nie ma przy tekscie Konfesji Augsburskiej. Mimo to praca ta zyskata wkrotce powszechne
uznanie, chociaz Luter zbytnio sie nig nie zachwycat, jak o tym $wiadczg kilkakrotne
wzmianki w jego pismach z tego czasu, mianowicie, ze "zamierza osobiscie napisac
wiasng niemiecka Apologie".

Sporzadzone mniej wiecej po roku przez Justusa Jonasa stosunkowo wolne i ujete raczej
jako lektura budujgca niemieckie ttumaczenie Apologii, dokonane z tacinskiego tekstu,
udostepnito Apologie Melanchtona réwniez ludziom nie znajacym jezyka tacinskiego i



zostato na zjezdzie Standéw Ewangelickich w Schweinfurcie w roku 1532 uznane jako
"Obrona i objasnienie Konfesji Augsburskiej" oraz wyraznie postawione obok Konfesji
jako oficjalny dokument wyznaniowy. Gdy zas$ nadszedt czas organizowania politycznego
zwigzku dla obrony sprawy ewangelickiej, tzw. Zwigzku Szmalkaldzkiego, jednym z
warunkow przyjecia do Zwigzku byto uznanie obu tych dokumentéw jako oficjalnych
wyznan wiary.

KoNFEsIA AUGSBURSKA

I. 0 BOGU

Koscioty nasze jednomyslnie nauczajg, ze uchwata soboru nicejskiego o jednosci istoty
Boskiej i trzech Jej osobach zawiera prawde i ze tak wierzy¢ nalezy bez jakiegokolwiek
powatpiewania: mianowicie, ze jedna jest Istota Boska, ktdrg zowiemy i ktora jest
Bogiem wiecznym, niecielesnym, niepodzielnym, nieskonczonej mocy, madrosci i dobroci,
stworzycielem i zachowawca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, ze jednak trzy sg
osoby tejze istoty i mocy oraz wspétwieczne: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Terminu zas:
osoba, uzywa sie w znaczeniu, w jakim go uzywali w tym zwigzku ojcowie Kosciota: izby
okreslat nie czes¢ lub wiasciwos¢ czegos, lecz to, co istnieje samo przez sie. Koscioty
nasze potepiajq wszelkie herezje, jakie wystapity przeciwko temu artykutowi wiary, jak
manichejczykdéw, ktérzy przyjmowali istnienie dwdch pierwiastkéw: dobra i zta, oraz
walentynian, arian, eunomian, mahometan i im podobnych. Potepiaja tez dawnych i
nowych samosatian, ktérzy utrzymuja, Ze jest tylko jedna osoba, o Stowie zas i o Duchu
Swietym przebiegle i bezboznie wywodzg, jakoby nie byty oddzielnymi osobami, lecz
jakoby Stowo oznaczato stowo méwione, a Duch - site poruszajaca to, co stworzone.

I1I. O GRZECHU PIERWORODNYM

Koscioty nasze nauczajg takze, iz po upadku Adama wszyscy ludzie wydani na $wiat w
sposob naturalny - rodzg sie z grzechem, tj. bez bojazni Bozej, bez ufnosci ku Bogu i ze
ztymi pozadaniami, iz ta utomnosé, czyli przyrodzone skazenie, prawdziwie jest
grzechem, Sciggajacym wieczne potepienie i Smierc na tych, co sie nie narodza na nowo
przez chrzest i Ducha Swietego. Koscioty nasze potepiajg pelagian i innych, ktérzy
przeczg temu, ze owo przyrodzone skazenie jest grzechem, i przyémiewajg chwate
zastugi oraz dobrodziejstw Chrystusa, utrzymujac, iz cztowiek moze osiggnac
usprawiedliwienie przed Bogiem wtasng moca i rozumem.

III. O SYNU BOZYM

Koscioty nasze uczg tez, iz Stowo, to jest Syn Bozy, przyjeto nature ludzkg w tonie
btogostawionej Marii Panny, tak iz dwie natury: Boska i ludzka sg ztgczone nierozdzielnie
w jednosci Jego osoby. Jeden Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, narodzony
z Marii Panny, prawdziwie umeczony i ukrzyzowany, umart i byt pogrzebany, aby
pojednac Ojca z nami i by¢ ofiarg nie tylko za grzech pierworodny, lecz takze za wszelkie
obecne ludzkie grzechy. On tez zstapit do piekiet, a dnia trzeciego prawdziwie
zmartwychwstat; potem wstgpit na niebiosa, aby zasigs¢ po prawicy Ojca oraz rzadzic i
wiecznie panowac wszelkiemu stworzeniu, aby wierzacych wen uswiecac przez zestanie
do ich serc Ducha Swietego, ktory rzadzi, pociesza i ozywia oraz broni ich przed diabtem i
mocg grzechu. Tenze Chrystus ma przyjs$¢ jawnie, aby sadzi¢ zywych i umartych, itd.,
weditug Symbolu Apostolskiego.

IV. O USPRAWIEDLIWIENIU

Koscioty nasze nauczajg takze, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedliwieni przed Bogiem
wiasnymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz bywajq usprawiedliwiani darmo dla
Chrystusa przez wiare, gdy wierza, ze sq przyjeci do taski i ze grzechy sg im od
puszczone dla Chrystusa, ktéry swg $miercig dat zadoscuczynienie za nasze grzechy. Te



wiare Bog poczytuje za sprawiedliwos¢ przed swoim obliczem (Rzym. 3 i 4).
V. O SLUZBIE KOSCIOLA

Abysmy tej wiary dostgpili, ustanowiona jest stuzba nauczania Ewangelii i udzielania
sakramentg’;w. Albowiem przez Stowa i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzielany
jest Duch Swiety, wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bdg zechce, w tych, co stuchajq
Ewangelii. Tak wiec nie dla naszych zastug, lecz dla Chrystusa Bég usprawiedliwia tych,
ktorzy wierza, iz dla Chrystusa s przyjeci do taski. Koscioty nasze potepiaja
anabaptystow i innych, ktérzy sadzg, ze Duch Swiety zstepuje na ludzi bez zewnetrznego
stowa, przez wiasne ich przygotowania i uczynki.

VI. 0 NOWYM POSLUSZENSTWIE

Koscioty nasze uczg tez, ze wiara taka winna wydawac dobre owoce, ze dobre uczynki,
nakazane przez Boga, powinno sie spetnia¢ ze wzgledu na wole Bozg, nie zas dlatego,
jakobys$my sie spodziewali zastuzy¢ nimi na usprawiedliwienie przed Bogiem. Albowiem
odpuszczenia grzechéw i usprawiedliwienia dostepuje sie przez wiare, jak $wiadcza stowa
Chrystusowe: "Gdy uczynicie wszystko, co wam polecono, moéwcie: stugami
nieuzytecznymi jesteSmy". Tak tez uczg starozytni pisarze Kosciota. Ambrozy bowiem
mowi: "To jest postanowione od Boga, aby kazdy, kto wierzy w Chrystusa, byt zbawiony
bez uczynkdéw, z wiary jedynie, darmo otrzymujac odpuszczenie grzechéw".

VII. O KOSCIELE

Koscioty nasze uczg, ze jeden swiety Kosciot trwacé bedzie po wszystkie czasy. Koscidt zas
jest zgromadzeniem $wietych, w ktdrym sie wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela
sakramentéw. Dla prawdziwej tedy jednosci Kosciota wystarczy zgodno$¢ w nauce
Ewangelii i udzielaniu sakramentow. Nie jest to konieczne, aby wszedzie byly jednakowe
tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi, wedle stow Pawia:
"Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bdg i Ojciec wszystkich".

VIII. CZYM JEST KOSCIOL?

Chociaz Koscidt jest wiasciwie zgromadzeniem $wietych i szczerze wierzacych, to jednak
poniewaz w tym zyciu wielu obtudnikéw i ztych ludzi jest pomieszanych z godnymi, przeto
mozna przystepowac do sakramentow, ktérych udzielajg niegodni, wedtug stow
Chrystusowych: "Na méwnicy Mojzeszowej zasiedli uczeni w PiSmie i faryzeusze" itd.
Sakramenty zas i Stowo sg skuteczne ze wzgledu na ustanowienie i nakaz Chrystusowy,
chocby ich niegodni udzielali. Koscioty nasze potepiajg donatystéw i im podobnych,
ktorzy przeczyli temu, ze niegodni moga petni¢ stuzbe w Kosciele, i sadzili, ze stuzba
niegodnych jest nieuzyteczna i nieskuteczna.

IX. O CHRZCIE

Koscioty nasze uczg o chrzcie, ze jest konieczny do zbawienia, gdyz przezen ofiarowana
jest taska Boza, i ze nalezy chrzci¢ dzieci, ktdére w chrzcie sq ofiarowane Bogu i
przyjmowane do taski Bozej. Koscioty nasze potepiajg anabaptystow, ktérzy nie uznajg
chrztu dzieci i utrzymujq, ze i bez chrztu dostepuja one zbawienia.

X. O WIECZERZY PANSKIEJ
Koscioty nasze uczg o Wieczerzy Panskiej, ze ciato i krew Chrystusa sg prawdziwie
obecne i rozdzielane spozywajacym w Wieczerzy Panskiej; inaczej nauczajacych

odrzucaja.

XI. O SPOWIEDZI



Koscioty nasze uczg o spowiedzi, ze nalezy zachowa¢ w kosciofach rozgrzeszenie
prywatne, cho¢ nie jest konieczne wyliczenie podczas spowiedzi wszystkich grzechéw;
albowiem jest to niemozliwe w Swietle Psalmu: "Wystepki ktéz zrozumie?"

XII. O POKUCIE

Koscioty nasze uczg o pokucie, ze ci, co upadli po chrzcie, mogg dostapi¢ odpuszczenia
grzechow w kazdej chwili, gdy sie nawrdca, i ze Kosciot powinien udzielac rozgrzeszenia
nawroconym do pokuty. Pokuta zas sktada sie wtasciwie z dwdch czesci: jedna jest
skrucha, czyli bojazn dreczaca sumienie swiadomoscig grzechu, druga - wiara, ktéra sie
rodzi z Ewangelii lub rozgrzeszenia i ufa, ze grzechy sg odpuszczone dla Chrystusa, ktéra
sumienie pociesza i uwalnia od bojazni. Potem nastgpi¢ powinny dobre uczynki, bedace
owocem pokuty. KoScioty nasze potepiaja anabaptystow, ktérzy przecza temu, ze ci, co
raz dostgpili usprawiedliwienia, mogg postrada¢ Ducha Swietego. Potepiajq i tych, co
utrzymuja, iz niektorzy osiggajg w tym zyciu takg doskonatos$¢, ze nie moga zgrzeszyc.
Potepieni sg rowniez nowacjanie, ktdrzy nie chcieli rozgrzesza¢ upadtych po chrzcie,
powracajacych do pokuty. Odrzuceni sqg i ci, ktdrzy nie nauczajq, iz odpuszczenia
grzechéw dostepuje sie przez wiare, lecz nakazujg nam zastuzy¢ na taske przez wiasne
zadoséuczynienie.

XIII. O PRZYJMOWANIU SAKRAMENTOW

Koscioty nasze uczg, ze sakramenty sg ustanowione nie tylko znakami rozpoznawczymi
wsrod ludzi, lecz raczej znakami i $wiadectwami woli Bozej wobec nas, aby pokrzepiaty i
utwierdzaty wiare tych, co przystepujg do sakramentéw. Dlatego nalezy przy- stepowacd
do sakramentéw z wiarg, ktéra ufa obietnicom, jakie sg przez nie objawiane i
zapowiedziane.

XIV. O PORZADKU W KOSCIELE

Koscioty nasze nauczajg o porzadku w Kosciele, ze nikt nie powinien w nim nauczac¢
publicznie lub udziela¢ sakramentow, jesli nie jest nalezycie powotany.

XV. O OBYCZAJACH KOSCIELNYCH

Koscioty nasze uczg o obyczajach koscielnych, ze nalezy utrzymac te sposréd nich, ktore
mogqa by¢ zachowane bez grzechu i ktore mogq sie przyczyni¢ do utrzymania spokoju i
nalezytego fadu w Kosciele, jak pewne $wieta, uroczystosci itp. Nalezy jednak ludzi
napominac, aby tymi rzeczami nie obcigzat sumien jak czyms koniecznym do zbawienia.
Nalezy takze napominad, ze tradycje ludzkie ustanowione dla przejednania Boga,
zastuzenia na taske i zados¢uczynienia za grzechy sprzeciwiajg sie Ewangelii i nauce o
wierze. Dlatego tez slubowania i tradycje odnoszace sie do pokarmoéw, dni itp.
ustanowione dla zastuzenia sobie taski i zados$¢uczynienia za grzechy, sg nieuzyteczne i
sprzeczne z Ewangelia.

XVI. O SPRAWACH PUBLICZNYCH

O sprawach publicznych Koscioty nasze ucza, ze prawnie powotane wtadze publiczne sg
dobrodziejstwem Bozym i ze chrzescijanie mogg sprawowac urzedy, wymierzac
sprawiedliwos¢, rozsadzac sprawy na podstawie obowigzujgcych praw cesarskich i innych
oraz wymierzac¢ sprawiedliwe kary, moga tez uczestniczyt w sprawiedliwych wojnach,
stuzy¢ w wojsku, zawiera¢ umowy cywilne, posiada¢ wiasne mienie, sktadac przysiegi
wymagane przez wtadze, zenic¢ sie albo za maz wychodzi¢. Koscioty nasze potepiaja
anabaptystow, ktérzy zakazujg chrzescijanom podejmowania sie tych obowigzkdéw
obywatelskich. Potepiajg tez tych, co opierajg doskonatos$¢ ewangeliczna nie na bojazni
Bozej i wierze, lecz na odsuwaniu sie od obowigzkéw obywatelskich. Ewangelia bowiem



uczy nieustannej prawosci serca, nie burzy zas panstwa lub rodziny, co wiecej, wymaga
utrzymania ich, jako instytucji boskich, i pielegnowania w nich mitosci blizniego. Dlatego
chrzescijanie powinni koniecznie by¢ postuszni swym wtadcom i prawom, o ile nie
nakazujg grzeszy¢, natenczas bowiem powinni bardziej stucha¢ Boga niz ludzi. Dzieje
Apostolskie 5.

XVII. O PRZYJSCIU CHRYSTUSA NA SAD

Koscioty nasze uczg, ze przy koncu Swiata Chrystus sie zjawi, by odprawic sad, i wskrzesi
wszystkich zmartych: poboznym i wy- branym da zywot wieczny i rados¢ wiekuistg, a
bezboznikéw i diabtow potepi, by cierpieli bez konca. Koscioty nasze potepiaja
anabaptystéw, mniemajacych, iz kary ludzi potepionych i diabtéw majq sie skonczy¢ w
przysztosci. Potepiajg tez innych, ktérzy obecnie szerzg poglady zydowskie, ze przed
wskrzeszeniem zmartych pobozni obejma rzady nad swiatem, zdtawiwszy wszedzie
bezboznikow.

XVIII. O WOLNEJ WOLI

O wolnej woli Koscioty nasze ucza, ze wola ludzka ma pewng swobode w wypetnianiu
sprawie,dliwoéci cywilnej i w wyborze tego, co podlega wiadzy rozumu, wszakze bez
Ducha Swietego nie ma mocy wypetniania sprawiedliwosci Bozej lub duchowej, jako ze
"cztowiek zmystowy nie pojmuje tych rzeczy, ktére s Ducha Bozego". Albowiem owa
sprawiedliwo$¢ duchowa rodzi sie w sercach, gdy jg Duch Swiety pocznie przez Stowo
Boze. Moéwi to Augustyn w dziele Hypognosticon, ks. III: "Przyznajemy, ze wszyscy ludzie
majg wolng wole, zdolng wprawdzie rozsadzac¢ sprawy rozumem, cho¢ nie taka, aby bez
Boga mogli zacza¢ lub dokonac¢ czegokolwiek, co dotyczy Boga, wystarczajaca jednak w
sprawach tego zywota, tak dobrych, jak i ztych. W dobrych - mdéwie - czyli pochodzacych
z dobroci natury, jak chcie¢ pracowac na roli, jes¢ i pi¢, mie¢ przyjaciela, chciec¢ sie
przyodziewaé, budowac¢ dom, zeni¢ sie, hodowac bydto, uczyc sie rzeczy pozytecznych i
chcie¢ czegokolwiek dobrego, co nalezy do zycia doczesnego. To wszystko istnieje nie bez
zarzadzenia Bozego, owszem, z Boga jest i sie poczeto. W ztych - moéwie - jak chciec
batwanowi hotdowaé, chcie¢ mordowac itd.

XIX. O PRZYCZYNIE GRZECHU

Koscioty nasze uczg o przyczynie grzechu, ze cho¢ Bég stwarza i zachowuje przyrode, to
przyczyng grzechu jest wola ztych, mianowicie diabta i niepoboznych ludzi. Wola ta, gdy
Bog nie przyjdzie z pomocg, odwraca sie od Boga, jak méwi Chrystus w Ewangelii wg
Jana, r. 8: (Diabet), gdy méwi ktamstwo, ze swego wtasnego mowi.

XX. O WIERZE I O DOBRYCH UCZYNKACH

Naszych (nauczycieli) fatszywie sie oskarza, iz zabraniajg dobrych uczynkdéw, albowiem
ich pisma w przedmiocie dziesieciorga przykazan i na podobne tematy $wiadczg, ze
pozytecznie nauczali o wszelkich sposobach zycia i obowigzkach, o tym, jaki sposéb zycia
i jakie uczynki przystojg takiemu lub innemu powotaniu, aby sie Bogu podobac. Niegdys
kaznodzieje za mato o tym uczyli, kladac nacisk na takie dziecinne i niepotrzebne rzeczy,
jak pewne $wieta, posty, bractwa, pielgrzymki, kult swietych, rézance, zycie zakonne itp.
Przeciwnicy nasi, napominani co do tego, juz sie oduczyli i owych niepotrzebnych rzeczy
nie gtoszg tak, jak niegdys. Poczynajg nadto napomykac o wierze, o ktorej niegdys byto
nadzwyczaj gtucho. Nauczajg, ze jesteSmy usprawiedliwiani nie tylko przez uczynki, lecz
tacza wiare z uczynkami, i méwia, ze usprawiedliwiani jesteSmy przez wiare i uczynki.
Znosniejsza to nauka i moze dostarczy¢ wiecej pociechy niz ta ktérg dawniej gtosili.
Skoro wiec nauka o wierze, ktéra w Kosciele winna by¢ naczelna, pozostawata tak dtugo
W zapoznaniu - wszyscy bowiem muszg przyznac, ze o usprawiedliwieniu z wiary
zachowywano w kazaniach gtebokie milczenie, a jedynie nauke o uczynkach gtosza w
Kosciele - to nasi nauczyciele tak nauczali w kosciotach o wierze. Przede wszystkim, ze



nasze uczynki nie mogg przebtagac Boga lub zastuzy¢ na odpuszczenie grzechoéw i taske,
lecz dostepujemy tego tylko przez wiare, gdy wierzymy, ze jesteSmy przyjmowani do
taski dla Chrystusa, ktory jedyny jest ustanowiony posrednikiem i pojednawca, przez
ktérego przebtagany jest Ojciec. Kto wiec ufa, ze wystuzy sobie taske uczynkami, ten
odrzuca zastuge Chrystusowaq i taske i bez Chrystusa, ludzkimi sitami, szuka drogi do
Boga, mimo ze sam Chrystus o sobie powiedziat: "Jam jest droga i prawda, i zywot". Owa
nauka o wierze omawiana jest wszedzie u Pawta: "Albowiem taskg zbawieni jestescie
przez wiare; i to nie z was, Bozy to dar; nie z uczynkéw" itd. Aby zas nikt nam nie
zarzucit, iz wymyslilismy nowy wykitad stdéw Pawlowych, wszystko to ma za sobg
$wiadectwa ojcoéw Kosciota. Augustyn bowiem w wielu dzietach broni taski i
usprawiedliwienia przez wiare przeciwko zastudze uczynkéw. Podobnie uczy Ambrozy w
dziele De vocatione gentium ("O powotaniu narodéow") oraz innych. Np. w De vocatione
gentium moéwi: "Niktg by miato warto$¢ odkupienie krwig Chrystusowg, a przewaga
ludzkich uczynkdéw nie mogtaby byc¢ zastgpiona mitosierdziem Bozym, gdyby
usprawiedliwienie, ktore sie staje przez taske, wymagato uprzednich zastug, bytoby
bowiem raczej zaptatg za dzieto niz darem szczodrobliwosci". Cho¢ tedy niedoswiadczeni
pogardzajg ta naukg, to bogobojne i strwozone sumienia doswiadczyty, ze wiele przynosi
pociechy; sumieniom bowiem nie mogg zwrdci¢ spokoju zadne uczynki, lecz tylko wiara,
gdy majgq pewnos¢, ze Bdg jest im zjednany przez Chrystusa, jak uczy Pawet, Rzym. 5:
"Usprawiedliwieni tedy z wiary, pokdéj mamy z Bogiem". Cata ta nauka odnosi sie od owej
walki zatrwozonego sumienia i w oderwaniu od niej nie moze by¢ zrozumiana. Dlatego
btednie sadza o niej niedoswiadczeni i niewtajemniczeni, ktérym sie roi, iz sprawiedliwos¢
chrzescijanska jest niczym innym jak sprawiedliwoscig cywilng lub filozoficzna. Niegdys$
dreczono sumienia naukg o uczynkach i nie styszaty pocieszenia z Ewangelii. Niektérych
sumienie wygnato na pustkowie, do klasztoréw, w nadziei wystuzenia sobie taski zyciem
klasztornym. Drudzy wymyslili inne uczynki dla wystuzenia taski i zado$¢uczynienia za
grzechy. Dlatego wielka byta potrzeba wytozenia i przypomnienia nauki o wierze w
Chrystusa, aby strwozone sumienia nie byty pozbawione pociechy, lecz by wiedziaty, ze
przez wiare w Chrystusa dostgpi¢ mozna taski i odpuszczenia grzechow. Napomina sie
takze ludzi, ze uzyty tutaj termin "wiara" oznacza tylko wiedzy o wydarzeniach w historii,
co jest dostepne takze bezboznikom i diabtu, ale wiare, ktora nie tylko wierzy w
wydarzenia historii, lecz rowniez w to, co z nich wynika: mianowicie, ze przez Chrystusa
mamy taske, usprawiedliwienie i odpuszczenie grzechéw. Kto zatem wie, ze ma
taskawos¢ Ojca przez Chrystusa, ten prawdziwie zna Boga, ten wie, ze Bdg sie troszczy o
niego, wzywa Go, ten nie jest bez Boga jak poganie. Diabli bowiem i bezboznicy nie
mogaq wierzy¢ w artykut wiary o odpuszczeniu grzechéw. Przeto nienawidza Boga jako
wroga, hie wzywajg Go i nie oczekujg oden niczego dobrego. Takze Augustyn napomina
czytelnikdw w sprawie terminu "wiara" i uczy, ze Pismo $wiete postuguje sie tym
terminem nie na okreslenie wiedzy, jakg majg i bezboznicy, lecz na oznaczenie ufnosci,
ktdéra pociesza i pokrzepia strwozone umysty. Nasi nauczyciele uczg nadto, ze jest rzeczg
konieczng spetnia¢ dobre uczynki, nie izby$Smy sie spodziewali zastuzy¢ nimi taske, lecz ze
taka jest wola Boza. Tylko przez taka wiare dostepujemy odpuszczenia grzechéw i taski.
Poniewaz zas przez wiare przyjmujemy Ducha Swietego, przeto tez serca sq odnawiane i
sposobne do spetniania dobrych uczynkdéw. Tak bowiem mei Ambrozy: Wiara jest matka
dobrej woli i prawego postepowania. Albowiem bez Ducha Swietego sity ludzkie petne sg
bezboznych sktonnosci i nazbyt stabe, aby spetnia¢ dobre uczynki przed Bogiem. Oprécz
tego sq w mocy diabta, ktoéry pobudza ludzi ré6znych grzechéw, bezboznych mnieman i
jawnych przestepstw. Jest to widoczne na przyktadzie filozoféw, ktorzy usitowali wiesé
zycie cnotliwe, lecz nie potrafili tego dokazac i skalali sie licznymi, jawnymi
przestepstwami. Taka jest niemoc cztowieka, gdy jest bez prawdziwej wiary i Ducha
Swietego, a rzadzi sie tylko ludzkimi sitami. Wynika stad jasno, ze tej nauki nie powinno
sie oskarzac jakoby zakazywata dobrych uczynkdw, przeciwnie, godna jest pochwaty,
poniewaz wskazuje, jak mozemy spetnia¢ dobre uczynki. Albowiem bez wiary natura
ludzka w zaden sposdb nie potrafi spetnia¢ uczynkdédw nakazanych w pierwszym i drugim
przykazaniu: bez wiary nie wzywa Boga, niczego sie od Boga nie spodziewa, nie dzwiga
krzyza, lecz szuka ludzkiej pomocy i ludzkiej pomocy ufa. Tak oto gdy nie ma wiary i
ufnosci ku Bogu, panujg w sercu wszelkie zadze i ludzkie zamysty. Dlatego i Chrystus



rzekt: "Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie " (Jan 15), a Kosciét Spiewa: "Bez potegi
Twojej, Panie, nic w cztowieku nie ostanie, jeno same zmazy."

XXI. O ODDAWANIU CZCI SWIETYM

Koscioty nasze uczg o czci $wietych, iz Swietych mozna stawiac jako wzér do
nasladowania ich wiary i dobrych uczynkoéw, zaleznie od powotania; tak cesarz moze
nasladowa¢ przyktad Dawida, prowadzac wojne dla wypedzenia Turkéw z ojczyzny, jest
bowiem takimze krélem. Atoli Pismo Swiete nie uczy, abysmy wzywali swietych lub
ubiegali sie o ich pomoc, jedynego bowiem Chrystusa stawia przed nami jako posrednika,
przebtaganie, najwyzszego kaptana i oredownika. Jego to nalezy wzywac, bo przyrzeki,
ze wystucha modlitw naszych; taka cze$¢ najbardziej mu sie podoba, zwlaszcza gdy sie
Go wzywa we wszelkiej niedoli: "Jesliby kto zgrzeszyt, mamy oredownika u Boga"... itd. I
Jan 2.

ZAKONCZENIE CZESCI PIERWSZEJ

Oto niemal cata nasza nauka, z ktérej widac, ze nie ma w niej nic, co by sie nie zgadzato
z Pismem lub z Kosciotem powszechnym, albo z Kosciotem rzymskim, jak dalece jest nam
znana z pisarzy. Skoro wiec tak sie rzeczy maja, zbyt surowo osadzajg nas ci, ktérzy sie
domagaja, aby naszych uznano za heretykdéw. Cate nieporozumienie dotyczy tylko
pewnych nielicznych naduzy¢, ktore sie wkradly do Kosciota bez autorytatywnych
podstaw. A gdyby nawet w tym przedmiocie byty niejakie rozbieznosci, to przeciez
biskupom przystoi taka tagodnos$¢, aby majac na wzgledzie wyznanie, ktére wiasnie
przedktadamy, cierpliwie naszych znosili. Albowiem nawet normy kanoniczne nie sg tak
surowe, aby wymagac wszedzie jednakowych obrzeddéw, ktore tez nigdy nie by
jednakowe we wszystkich kosciotach. Zresztg wiekszo$¢ dawnych obrzedéw sumiennie
zachowujemy. Jest bowiem oszczerstwem, jakoby w naszych kosciotach zostaty zniesione
wszelkie obrzedy i wszelkie dawne ustanowienia. Stusznie jednak narzekano jawnie, iz z
powszednimi obrzedami zwigzane sq pewne naduzycia. Dlatego to, czego nie mozna byto
zachowac z czystym sumieniem zostato cze$ciowo naprawione.

ARTYKULY, W KTORYCH SIE ROZPATRUJE ZNIESIONE NADUZYCIA

Skoro sie nasze Koscioty nie réznig od Kosciota powszechnego w zadnym artykule wiary,
lecz tylko pomijajg pewne naduzycia, ktére sg nowe i zostaty wskutek zepsucia czasow
przyjete wbrew intencjom norm kanonicznych, prosimy, aby Jego Cesarska Mos$c¢
taskawie zechciat wystucha¢, co zostato zmienione i jakie byly przyczyny zmian, aby
ludzie nie byli zmuszeni zachowywac tych naduzyé wbrew sumieniu. Niechaj tez Jego
Cesarska Mos$¢ nie daje wiary tym, ktérzy rozsiewajg wsrod ludu osobliwe oszczerstwa,
by wznieci¢ nienawis¢ ludzi do nas. Rozdrazniajac w ten sposéb umysty dobrych ludzi dali
najpierw powdd do tego sporu, a teraz w takiz sposdb usitujg powiekszy¢ niezgode. Jego
Cesarska Mos¢ bez watpienia stwierdzi, ze ujecie naszej nauki i formy obrzedow tatwiej
przyjac, nizby to wynikato z relacji owych niegodnych i niezyczliwy ludzi. Ponadto nie
mozna szukac prawdy w opiniach pospodlstwa i oskarzeniach nieprzyjaciét. Latwo zas
przyznac, ze nic sie bardziej nie przyczynia do utrzymania powagi obrzedow i nalezytej
poboznosci wsrdd ludu, jak godne odprawianie obrzedéw koscielnych.

XXII. O OBU POSTACIACH

Osobom swieckim udziela sie obu postaci sakramentu Wieczerzy Panskiej, ten bowiem
zwyczaj oparty jest na przykazaniu Pana: "Pijcie z niego wszyscy" (Mat. 26). Tu Chrystus
wyraznie rozkazat co do kielicha, aby zen pili wszyscy. Azeby nikt nie mdgt wykretnie
wywodzi¢, ze to sie tyczy tylko kaptandw, Pawet, piszac do Koryntéw, przytacza przyktad,
z ktérego widac, ze cate zgromadzenie przyjmowato obie postacie. Zwyczaj ten dtugo
przetrwat w Kosciele i nie wiadomo, kiedy i za czyja sprawq zostat po raz pierwszy
zmieniony, aczkolwiek kardynat Cusanus nadmienia, kiedy uznano 6w nowy zwyczaj.



Cyprian w kilku miejscach poswiadcza, ze ludowi podaje sie krew Panska. Poswiadcza to
takze Hieronim, ktéry mowi: Kaptani postuguja przy eucharystii i rozdzielajg ludowi krew
Chrystusowa. Nawet papiez Gelazjusz nakazuje, by nie dzielono sakramentu (Disi. 2 de
consecratione, ¢, Comperimus). Zwyczaj odmienny jest catkiem niedawny. Wszakze
pewne jest, ze zwyczaj wprowadzony wbrew nakazom Bozym nie powinien by¢ uznany,
jak mowig kanony: Disi. 8, c, Veritatie, i nastepne. Zwyczaj ten przyjeto zaiste nie tylko
wbrew Pismu $wietemu, lecz takze wbrew starozytnym kanonom i praktykom Kosciota:
Dlatego tych, ktérzy wolg przyjmowac obie postacie sakramentu, nie nalezy zniewala¢,
aby z obraza sumienia czynili inaczej. A poniewaz dzielenie sakramentu nie zgadza sie z
ustanowieniem Chrystusowym, zaniechano u nas procesji, jaka byta dotad w zwyczaju.

XXIII. O MALZENSTWIE KAPLANOW

Powszechnie narzekano na nieobyczajne postepki niepowsciagliwych kaptandéw. Z tej tez
przyczyny papiez Pius miat rzec - jak pisze Platina - iz byly pewne powody, dla ktérych
kaptanom zakazano sie zeni¢, lecz ze sg daleko wazniejsze powody, dla ktérych
nalezatoby zndéw na to pozwoli¢. Poniewaz tedy nasi kaptani chcieli uniknac publicznego
zgorszenia, przeto zenili sie i nauczali, ze wolno im zawiera¢ matzenstwa. Przede
wszystkim wedtug Pawta, ktoéry mowi: "Ze wzgledu na niebezpieczenstwo
wszeteczenstwa niechaj kazdy ma swoje zone", oraz: "Lepiej jest wstgpi¢ w stan
matzenski nizli gorze¢". Po wtore, Chrystus mowi: "Nie wszyscy pojmujg to stowo" -
przez co naucza, ze nie wszyscy ludzie sg zdolni do zycia w celibacie. Bog bowien
stworzyt ludzi, aby sie rozmnazali (Genesis, 1). Nie lezy tez w mocy ludzkiej zmieni¢ swej
istoty bez szczegdlnego daru i dziatania Bozego. Przeto ci, ktorzy nie sg zdolni do zycia w
celibacie, powinni zawiera¢ matzenstwa, albowiem postanowienia Bozego i porzadku
Bozego nie moze zmieni¢ zadne prawo ludzkie i zadne slubowanie. Dlatego naucza sie u
nas, iz kaptani moga pojmowac matzonki.

Wiadomo tez, iz w starozytnym Kosciele kaptani byli zonaci, Pawet bowiem moéwi, ze
biskupem powinno sie wybierac tego, kto jest zonaty. W Niemczech zas po raz pierwszy
przed czterystu laty narzucono kaptanom celibat przemoca, przy czym okazali taki opér,
ze arcybiskup Moguncji, ktéry miat wtasnie ogtosi¢ edykt papieza w tej sprawie, omal nie
zgingt w tumulcie, jaki wszczat sie wsrdd rozgniewanych kaptanow. Sprawe zatatwiono w
tak nieludzki sposéb, ze nie tylko zabroniono zawierania matzenstw w przyszitosci, lecz
takze rozrywano juz istniejace, wbrew wszelkim prawom boskim i ludzkim, takze wbrew
samym kanonom, wydanym nie tylko przez papiezy, ale i stawniejsze synody. Ze za$
natura ludzka stabieje w miare starzenia sie Swiata, nalezy baczy¢, aby sie w Niemczech
nie szerzyto wiecej wystepkdéw. Nadto Bog ustanowit matzenstwo, aby byto lekarstwem
na ludzkie stabosci. Nawet kanony méwia, ze dawna surowos$¢ nalezy w przysztych
czasach ztagodzi¢ ze wzgledu na ludzkg stabos¢; bytoby to pozadane takze w tej sprawie.
Wydaje sie, ze wkrdétce zabraknie kosciotom pasterzy, jesli im sie nadal bedzie zabraniato
matzenstwa. Chociaz wiec istnieje nakaz Bozy, cho¢ znany jest zwyczaj Kosciota, choc
nieczyste zycie w celibacie jest przyczyng wielu gorszacych zjawisk, cudzotéstwa i innych
wystepkow, zastugujacych, by je skarcita sprawiedliwa wtadza, to jednak - o dziwo -
przeciwko niczemu nie wystepuje sie z taka surowoscia, jak przeciw matzenstwu
kaptanéw. Bog nakazat, by szanowano matzenstwo, we wszystkich dobrze urzadzonych
panstwach, nawet u pogan, prawa otaczaty matzenstwo wielkim szacunkiem, a oto teraz
nawet kaptanéw karze sie na gardle wbrew postanowieniom kanondw i to nie z innego
powodu, jak za matzenstwo. Pawet nazywa nauke zabraniajaca matzenstwa nauka
diabelskg (11 Tym.4). katwo to pojac¢ obecnie, gdy zakaz matzenstwa obwarowany jest
takimi karami. Jak wiec nakazu Bozego nie moze znie$¢ zadne prawo ludzkie, tak tez nie
moze znie$¢ nakazu Bozego zadne Slubowanie. Totez Cyprian radzi, aby kobiety, ktére
nie zachowujg przyrzeczonej czystosci, wychodzity za maz. Oto jego stowa w I Ksiedze
Listéw, List XI: "Jesli wiec nie chcg lub nie moga wytrwac, lepiej, zeby za maz wyszty,
nizby popas¢ miaty w ogien przez swe rozkosze; w kazdym razie niech nie gorszg braci i
siostr." Nawet kanony okazujg niejakg wyrozumiatos¢ tym, co ztozyli Sluby, zanim
osiagneli wiasciwy wiek, jak to pospolicie bylo w zwyczaju niemal do tej pory.



XXIV. O MSZY

Fatszywie sie oskarza nasze Koscioty, jakoby one msze zniosty, zachowano ja bowiem i
odprawia sie ja u nas z najwyzsza czcig. Zachowuje sie niemal wszystkie zwyczajowe
obrzedy, z tym ze do Spiewdw facinskich tu i éwdzie przydano niemieckie, a to dla
nauczania ludu. Gtéwnym bowiem zadaniem obrzedéw jest pouczanie
nieuswiadomionych. Takze Pawel nakazywat postugiwac sie w kosciele jezykiem
zrozumiatym dla ludu. Lud przywykt, aby ci, co sg przygotowani, wspdlnie przystepowali
do sakramentu; podnosi to bogobojnos¢ i powage publicznych obrzedéw, nikogo sie
bowiem do nich nie dopuszcza, jesli nie byt uprzednio wyspowiadany i wystuchany.
Przypomina sie takze ludziom o godnosci i sposobie uzywania sakramentu, o tym, jak
wielkg przynosi pocieche strwozonym sumieniom, o tym, by sie uczyli ufa¢ Bogu,
oczekiwac¢ od Boga wszystkiego, co dobre, i aby o to prosili.

Takie nabozenstwo podoba sie Bogu, takie przyjmowanie sakramentu podsyca
poboznos¢. Tak wiec nie wydaje sie, aby u naszych przeciwnikéw odprawiano msze
bardziej bogobojnie niz u nas. Wiadomo wszak, iz dobrzy ludzie juz od dawna srodze
utyskiwali publicznie, ze msze bezczesci sie haniebnie, ciggnac z nich zyski. Nie jest tez
tajne, jak bardzo sie rozpowszechnito naduzycie po wszystkich kosciotach, w ktérych
msze bywajq odprawiane tylko dla zysku albo dla zapfaty, i w jak wielu sg odprawiane
wbrew zakazom kanonow. Pawet zas srodze grozi tym, ktorzy sie niegodnie obchodzg z
eucharystig, méwigc: Ktokolwiek by jadt chleb i pit z kielicha Panskiego niegodnie, winien
bedzie ciata i krwi Panskiej. Dlatego, poniewaz ostrzega sie u nas kaptandéw przed tym
grzechem, zaniechano u nas mszy prywatnych, bo prawie wszystkie msze prywatne
odprawiano nie dla czego innego, jak dla zysku. Nie byli tych naduzy¢ nieswiadomi i
biskupi; gdyby je byli w pore naprawili, mniejszy by teraz byt rozdzwiek. Przez ich
nierzetelno$¢ wkradto sie do Kosciota wiele wystepkdéw. Teraz, gdy juz za pdzno, jeli
biada¢ nad niedolg Kosciota, cho¢ zamieszanie wynikto nie z czego innego, jak z owych
naduzy¢, ktore sie staty tak jawne, ze nie mozna ich byto dtuzej znosic¢. Ujawnito sie wiele
roznic w pogladach na msze, na sakrament. By¢ moze, $wiat ponosi kare za tak diugo
trwajace bezczeszczenie mszy, jakie przez tyle wiekdw tolerowali w kosciotach ci, ktorzy
mogli i powinni byli naprawi¢ zto. Napisano bowiem w dziesieciorgu przykazaniach: Pan
nie zostawi bez kary tego, ktéry imie Jego nadaremno bierze. Wydaje sie, ze od poczatku
Swiata zadna rzecz boska nie byta tak naduzywana dla zysku, jak msza. Pojawit sie tez
poglad, ktéry powiekszyt liczbe mszy prywatnych w nieskonczonos$é, mianowicie, ze
Chrystus meka swojq dat zadosc¢uczynienie za grzech pierworodny i ustanowit msze, w
ktérej ma by¢ sktadana ofiara za codzienne grzechy $miertelne i powszednie. Stad sie
wywodzi powszechny poglad, jakoby msza gtadzita grzechy zywych i umartych przez
sama czynnos$¢ odprawiania jej (ex opere operato). Tu biorg poczatek dysputy o tym, czy
jedna msza odprawiona za wielu warta jest tyle, co poszczegdlne msze odprawione za
jednostki. Dysputa zrodzita owg nieskorniczong mnogos$¢ mszy. Co sie tyczy tych
pogladow, zwrdcili nasi uwage, ze sie one nie zgadzajq z Pismem Swietym i ze ujmuje
chwaty mece Chrystusa. Albowiem meka Chrystusowa byfa ofiarg i zado$¢uczynieniem
nie tylko za grzech pierworodny, lecz takie za wszelkie inne grzechy, jak napisano w
Liscie do Hebrajczykow: "lestesmy uswieceni przez ofiarowanie ciata Jezusa Chrystusa
raz na zawsze", oraz: "Albowiem jedng ofiarg uczynit na zawsze doskonatymi tych, ktorzy
sq uswieceni". Pismo $wiete uczy tez, zeSmy usprawiedliwiani przed Bogiem przez wiare
w Chrystusa. Przeto jesliby msza gtadzita grzechy zywych i umartych przez samg
czynnos$c jej odprawiania (ex opere operato), to usprawiedliwienie pochodzitoby z
czynnosci mszalnych, a nie z wiary, czego nie pozwala przyjac¢ Pismo Sw. Lecz skoro
Chrystus nakazuje czynic to na swg pamiatke, to msza jest ustanowiona, aby wiara tych,
ktérzy przyjmuja sakrament, przypominata im, jakich dobrodziejstw dostepujg przez
Chrystusa, oraz by budowata i pocieszata strwozone sumienie. Albowiem wspominac
Chrystusa, znaczy wspominac Jego dobrodziejstwa i doswiadczy¢, ze sg nam rzeczywiscie
udzielane. Nie wystarczy tez przypomina¢ sobie faktdéw historycznych, gdyz takie Zydzi i
bezboznicy moga je przypominac. Dlatego msze nalezy odprawiac po to, aby udziela¢



sakramentu tym, ktorzy potrzebujg pociechy, jak méwi Ambrozy: "Poniewaz zawsze
grzesze, powinienem zawsze przyjmowac lekarstwo". Skoro tedy msza jest takim
udzielaniem sakramentu, odprawia sie u nas jedng wspdlng msze w kazde Swieto, a
nadto w inne dni, jesli kto pragnie przystgpi¢ do sakramentu, podaje sie go tym, ktérzy o
to prosza. Zwyczaj ten wcale nie jest nowy w Kosciele, albowiem starozytni do czasow
Grzegorza nie wzmiankujg o mszach prywatnych, wiele natomiast méwig o mszach
ogolnych. Chryzostom moéwi: "Kaptan codziennie stoi u ottarza i jednych zacheca do
Komunii, a innych powstrzymuje". Ze starozytnych kanonéw wynika, ze msze odprawiat
ten lub éw, pozostali prezbiterowie i diakoni przyjmowali od niego ciato Panskie. Tak
bowiem brzmig stowa kanonu nicejskiego: "Niechaj diakoni przyjmuja Komunie $w. po
prezbiterach, wedle porzadku, od biskupa lub prezbitera". Pawet zas co do Komunii
nakazuje, aby jedni oczekiwali drugich, izby przyjmowano jg wspdlinie.

Skoro wiec za naszg mszg przemawia przyktad Kosciota, Pisma $swietego i ojcow Kosciota,
ufamy, ze nie bedzie jej mozna odmédwic¢ uznania, zwtaszcza, ze publiczne obrzedy po
wiekszej czesci zachowane podobne sg do dotychczasowych. Tylko liczba mszy jest
rozna, ale z uwagi na wielkie i jawne naduzycia umiarkowanie bedzie z pewnoscig
pozyteczne. Wszak niegdy$ nawet w najbardziej uczeszczanych kosciotach nie wszedzie
odprawiano msze codziennie, jak poéwiadcza,"Historia Tripartita", ks. 9: "W Aleksandrii
przeciwnie: w srode i pigtek czyta sie Pismo Swiete, a doktorzy je objasniajg, i wszystko
sie czyni oprdcz uroczystego obchodu Ofiary.

XXV. O SPOWIEDZI

W kosciofach naszych nie zniesiono spowiedzi, nie zwykliSmy bowiem nikomu udzielac
ciata Panskiego bez uprzedniego wyspowiadania i rozgrzeszenia. I najskrupulatniej
poucza sie lud o wierze w rozgrzeszenie, co dotychczas gtebokim pomijano milczeniem.
Naucza sie ludzi najwyzszego szacunku dla rozgrzeszenia, ktére jest glosem Bozym i jest
zwiastowane z nakazu Bozego. Powaza sie wiadze kluczy i przypomina, jak wielka
pocieche przynosi strwozonym sumieniom. Przypomina sie, ze Bog zada wiary, abysmy
takiemu rozgrzeszeniu wierzyli jako gtosowi rozbrzmiewajgcemu z niebios, i ze wiara ta
prawdziwie sprawia i otrzymuje odpuszczenie grzechéw. Niegdy$ niepomiernie
wychwalano zado$c¢uczynienie, natomiast o wierze, o zastudze Chrystusa i o
usprawiedliwieniu z wiary w ogdle nie wspominano. Koscioty nasze sg pod tym wzgledem
nienaganne, bo nawet nasi przeciwnicy muszg przyznaé, ze nauke o pokucie
najskrupulatniej omawiamy i objasniamy. Atoli koscioty nasze uczg o spowiedzi, ze
wyliczanie wystepkdéw nie jest konieczne i ze nie nalezy obcigza¢ sumien troska o
wyliczenie wszystkich wystepkdw, poniewaz nie jest rzeczq mozliwg wymieni¢ wszystkie
wystepki, jak $wiadczy Psalm: "Uchybienia - ktéz zna¢ moze?" - oraz Jeremiasz:
"Przewrotne i niezbadane serce ludzkie". Gdyby wiec odpuszczane byty tylko te grzechy,
ktére sie wyszczegdlnia, nigdy by sumienia nie mogty zaznac spokoju, wielu bowiem
grzechdéw ani poja¢ nie mozna, ani spamietac. Starozytni pisarze Kosciota takze
pos$wiadczajg, ze owo wyliczanie nie jest konieczne, albowiem w dekretaliach przytoczono
Chryzostoma, ktéry tak mowi: Nie mowie ci, abys$ publicznie wystepowat lub obwiniat sie
przed innymi, lecz chce, bys$ byt postuszny prorokowi, méwigcemu: "Wyjaw swg droge
przed Bogiem". Przeto w modlitwie wyznaj swe grzechy Bogu, sedziemu prawdziwemu.
Zdaj sprawe ze swych wystepkow nie jezykiem, lecz wedtug pamieci twego sumienia.
Takze i glosa w dziele "O pokucie", Disi. 5, w rozdziale "Considerat", potwierdza, ze
spowiedz pochodzi z ludzkiego ustanowienia. Jednakze spowiedZz zachowano u nas, majac
na wzgledzie wszelakie dobrodziejstwa rozgrzeszenia oraz inne korzysci dla sumien.

XXVI. O ROZROZNIANIU POKARMOW

Powszechne byto przekonanie, i to nie tylko wsrod ludu, lecz i wérdd nauczajacych w
kosciotach, ze czynienie réznic miedzy pokarmami i podobne tradycje ludzkie nalezg do
uczynkow pozytecznych dla wystuzenia sobie taski i zados¢uczynienia za grzechy. A ze
takie byto powszechne mniemanie, wynika z tego, iz codziennie ustanawiano nowe



ceremonie, nowe zwyczaje, nowe Swieta, nowe posty, a ludzie uczeni zadali w kosciotach
tych uczynkow jako nabozenstwa koniecznego dla zastuzenia na faske i srodze niepokaoili
sumienia, jesli cos z tego pominieto. Te przekonania odnosnie tradycji wyrzadzity w
Kosciele wiele szkdd. Po pierwsze, odeszta w cien nauka o tasce i usprawiedliwieniu z
wiary, ktora jest gtdwng czescig Ewangelii i ktéra powinna zajmowacé w Kosciele miejsce
naczelne i najpoczesniejsze, aby nalezycie poznano zastuge Chrystusa i aby wiare ufajaca
w odpuszcze nie grzechéw dla Chrystusa stawiano ponad uczynki i wszelkie inne formy
poboznosci. Dlatego tez Pawet kfadzie na to najwiekszy nacisk, znoszac prawa i tradycje
ludzkie, aby pokazaé, iz sprawiedliwo$¢ chrzescijanska jest czyms$ innym niz tego rodzaju
uczynki, mianowicie, ze jest wiarg, ktora ufa, ze dla Chrystusa jesteSmy przyjmowani do
taski. Ale te nauke Pawtowa prawie zupetnie przyttumiono owymi tradycjami, ktére
zrodzity przekonanie, ze na taske i usprawiedliwienie nalezy zastuzy¢ réznym
traktowaniem pokarméw i podobnymi aktami poboznosci. Méwigc o pokucie, nie czyniono
zadnej wzmianki o wierze, zalecano jedynie owe akty zado$cuczynienia, uwazajac, ze
tylko one sktadajq sie na catg pokute.

Po drugie, owe tradycje usuwaty w cien przykazania Boze, bo tradycje te przedktadano
nad przykazania Boze. Sadzono, ze chrzescijanstwo polega catkowicie na zachowywaniu
pewnych s$wigt, obrzedow, postow i szat. Tym praktykom nadano najczcigodniejsze
nazwy, jak: zycie duchowe, lub: zycie doskonate. Jednoczesnie za$ nie szanowano
nakazow Bozych co do roznych powotan, np. iz ojciec rodziny ma wychowywac dzieci,
matka - wydawac je na swiat, ksigze - kierowac¢ sprawami publicznymi. Uznano to za
sprawy tego Swiata i niedoskonate, o wiele nizej stojgce od owych przeswietnych praktyk.
Ten btad srodze dreczyt sumienia poboznych, ktérzy sie trapili, ze obrali zywot
niedoskonaty w matzenstwie, na urzedzie lub na innym stanowisku publicznym;
podziwiali mnichéw i im podobnych, btednie mniemajac, ze praktyki tamtych Bdg
przyjmuje taskawiej.

Po trzecie, tradycje narazaty sumienia na wielkie niebezpieczenstwa, poniewaz byto
rzeczg niemozliwg przestrzega¢ wszystkich tradycji, a przeciez ludzie uznawali te praktyki
za niezbedne akty poboznosci. Gerson pisze, ze wielu popadto w rozpacz, niektérzy
nawet targali sie na swe zycie, nie czujac sie na sitach czyni¢ zados$¢ tradycjom, a nie
styszac zadnego pocieszajacego stowa o usprawiedliwieniu z wiary i o tasce. Widzimy
summistéw i teologdw, jak zbierajq tradycje i poszukujg rozsadnych drég wypetniania
przepisdw, by ulzy¢ sumieniom; czynig to jednak niezbyt udatnie, bo niekiedy naktadajg
sumieniom jeszcze gorsze wigzy. Szkoty i zgromadzenia byty tak zajete zbieraniem
tradycji, ze nie miaty czasu zajmowac sie Pismem Swietym i poszukiwac pozyteczniejszej
nauki o wierze, o krzyzu, o nadziei, o doniostosci spraw obywatelskich, o pocieszeniu
sumien w ciezkich pokusach. Dlatego Gerson i niektdérzy inni teologowie bardzo sie
uskarzajg, ze tak sg uwikfani w owe spory o tradycje, iz nie mogq sie zwroci¢ ku naukom
godniejszym. Takze Augustyn zabrania obcigza¢ sumienia takimi praktykami i madrze
napomina Januariusza, by je uwazat za rzeczy obojetne, jak sie wyraza. Dlatego nasi
nauczyciele nie powinni uchodzi¢ za takich, ktérzy przeciw tym rzeczom wystapili bez
zastanowienia lub - z nienawisci do biskupdw, jak niektérzy podejrzewaja. Wielka byta
potrzeba ostrzezenia Kosciotdw o tych btedach, zrodzonych ze Zle pojetych tradyciji.
Ewangelia bowiem zniewala nas, aby$smy gorliwie gtosili w kosciotach nauke o tasce i
usprawiedliwieniu z wiary. Nauki tej nie mozna zas pojag¢, jesli ludzie mniemac beda, ze
na taske zastuzy¢ mozna praktykami z wiasnego wyboru. Tak tez nasi nauczyciele uczyli,
Ze przestrzeganiem tradycji ludzkich nie mozemy zastuzy¢ na faske lub zados$éuczynic za
grzechy. Dlatego nie nalezy sadzi¢, iz takie praktyki sg niezbednymi aktami poboznosci.
Poparli to oni $wiadectwami z Pisma Swietego. W Ewangelii wedtug Mateusza r.15
Chrystus uniewinnia apostotow, ktérzy sie nie stosowali do zwyczajow zwigzanych z
tradycja, dotyczacych rzeczy mniejszej wagi, bo przepiséw o ablucjach. Méwi: "Daremnie
mi jednak czes$¢ oddajg, gtoszac nauki, ktére sq nakazami ludzkimi". Nie wymaga wiec
nieuzytecznych poboznych praktyk. Nieco dalej dodaje: "Nie to, co wchodzi do ust, kala
cztowieka". Podobnie w Liscie do Rzymian r.14: "Krélestwo Boze to nie pokarm i napdj";
a w Liscie do Kolosan: "Niechze was tedy nikt nie sadzi z powodu $wiata"; oraz: "jesli



tedy z Chrystusem umarliscie dla zywiotéw Swiata, to dlaczego poddajecie sie takim
zakazom, jakbyscie w $wiecie zyli: nie dotykaj, nie kosztuj, nie ruszaj?" W Dziejach
Apostolskich ap. Piotr méwi: "Przeto teraz, dlaczego wyzywacie Boga, wktadajac na kark
uczniéw jarzmo, ktérego ani ojcowie nasi, ani my nie mogliSmy unies¢? Wierzymy
przecie, ze zbawieni bedziemy przez taske Pana Jezusa, tak samo jak i oni". Piotr
zabrania tu obcigzaé sumienia mnéstwem obrzedéw zaréwno Mojzeszowych, jak i innych,
a w pierwszym Liscie do Tymoteusza r. 4 zakazy odnoszace sie do pokarmdéw nazwano
nauka diabelska, bo sprzeczne jest z Ewangelig ustanawianie lub spetnianie takich
uczynkow, aby przez nie zastuzy¢ na taske, jak gdyby chrzescijanstwo nie mogto istniec¢
bez takich aktéw poboznosci.

Tu przeciwnicy zarzucajg nam, ze nasi nauczyciele znoszg karnos¢ i umartwianie ciat, jak
Jowinian. Wszakze w pismach naszych nauczycieli znajdujemy cos$ innego, zawsze
bowiem nauczali o krzyzu, ze chrzescijanie winni znosi¢ cierpienia. Umartwianie jest
wtedy prawdziwe, szczere i nie udawane, gdy doswiadczamy réznych uciskéw i jestesmy
krzyzowani z Chrystusem.

Ponadto nasi nauczyciele ucza, ze kazdy chrzescijanin powinien sie tak pilnowac i
trzymac w karbach przy pomocy karnosci cielesnej lub ¢wiczen cielesnych oraz pracy,
aby dostatek lub préznos¢ nie wiodty go do grzechu, wszakze nie po to, by takimi
¢wiczeniami zastuzy¢ na odpuszczenie grzechdw lub dac za nie zados$c¢uczynienie. Takg
karnosc cielesng nalezy stale gorliwie utrzymywadé, a nie tylko w ciggu kilku dni, i to
wyznaczonych Chrystus bowiem przykazat: "Baczcie na siebie, aby serca wasze nie byty
ociezate wskutek opilstwa". Dalej: "Ale ten réd (demondw) nie wychodzi inaczej, jak tylko
przez modlitwe i post." A Pawet méwi: "Umartwiam ciato moje i ujarzmiam". Wynika stad
jasno, ze umartwia swe ciato nie po to, aby przez te karnos$¢ wystuzy¢ odpuszczenie
grzechow, lecz aby utrzymac ciato w gotowosci i zdatnosci do rzeczy duchowych i do
wypetniania obowigzkow swego powotania. Nie potepiamy wiec samych postéw, lecz
tradycje, ktore stwarzajg niebezpieczenstwo dla sumien, wyznaczajac pewne dni, pewne
pokarmy, jak gdyby byly niezbednymi aktami poboznosci. Wszakze zachowuje sie u nas
wiele tradycji, ktore sie przyczyniajg do utrzymania tadu w Kosciele, jak porzadek lekcji
mszalnych, Swiat itp. Jednoczesnie jednak napomina sie ludzi, ze takie praktyki nie
usprawiedliwiajg przed Bogiem i ze w takich rzeczach nie popetnia sie grzechu, jesli sie je
pomija bez zgorszenia. Taka wolno$¢ w obrzedach ludzkich znana byta ojcom Kosciota.
Na Wschodzie bowiem obchodzi sie Wielkanoc w innym czasie niz w Rzymie, a gdy z
powodu tej rozbieznosci Rzymianie oskarzyli Kosciét Wschodni o schizme, inni napomnieli
ich, ze takie zwyczaje nie musza by¢ wszedzie jednakie. Ireneusz méwi: "Niezgodnos¢ co
do postéw nie rozbija jednosci wiary." Takze papiez Grzegorz wykazuje, ze taka
rozbieznos¢ nie narusza jednosci Kosciofa: Disinct. 12. A zas w ks. 9 dziefa "Historia
Tripartita" zebrano przyktady réznic w obrzedach i przytoczono te stowa: "Intencja
apostotéw bylto nie ustanawianie dni $wigtecznych, lecz gtoszenie dobrego wspotzycia
ludzi ze sobg i poboznosci".

XXVII. O SLUBACH ZAKONNYCH

To, czego sie u nas naucza o Slubach zakonnych, lepiej sie pojmie, gdy sie przypomni,
jaki byt stan klasztorow i jak wiele rzeczy wbrew kanonom dziato sie codziennie w tychze
klasztorach. W czasach Augustyna zakony byty wolnymi bractwami. Pézniej, gdy karnos¢
sie rozluznita, dodano Slubowania, zeby po jej przywrdceniu byta taka, jak w przemysinie
urzadzonym wiezieniu. Stopniowo dodawano tez do slubowan wiele innych praktyk, a
wiezy te, wbrew kanonom, naktadano wielu, zanim osiggneli wiasciwy wiek. Wielu
wstepowato na te droge zycia przez nieSwiadomos¢, bo chociaz nie brakto im lat, to
jednak nie byli zdolni oceni¢ swych sit. Bedac tak usidleni, zniewoleni byli pozosta¢, cho¢
niektérych mozna byto uwolni¢ na podstawie kanondw. A w klasztorach zenskich dziato
sie to czesciej niz u mnichdw, cho¢ pici stabszej nalezata sie wieksza wyrozumiatos¢. Ta
surowos¢ od dawna sie nie podobata wielu dobrym ludziom, ktérzy widzieli, jak
dziewczeta i chtfopcdéw wtraca sie do klasztordw, aby zapewnic¢ im utrzymanie, widzieli



nieszczesne nastepstwa takich pomystow, widzieli zgorszenia, jakie stad wynikty, i jakie
jarzma naktadano sumieniom. Ubolewali oni, ze w tak doniostej sprawie zupetnie sie
zaniedbuje i lekcewazy powage kanondw. Do tych btedéw dodano jeszcze taki poglad na
$luby zakonne, ktéry sie od dawna nie podobat tym mnichom, ktérzy mieli cho¢ troche
rozsadku. Gtoszono bowiem, ze slubowania doréwnujg chrztowi; nauczano, ze ten rodzaj
zycia wystuguje odpuszczenie grzechdw i usprawiedliwienie przed Bogiem. Dodawano
jeszcze, ze w zyciu zakonnym mozna nie tylko wystuzy¢ usprawiedliwienie przed Bogiem,
lecz wypetniaé oprocz przykazan Bozych takze rady ewangeliczne. Przekonywano wiec
ludzi, ze stan zakonny jest dalece doskonalszy od chrztu, ze w zyciu zakonnym mozna
wystuzy¢ wiecej taski niz na urzedzie publicznym, duszpasterskim i tym podobnych, ktére
wypetniajg swe powotfanie wedtug przykazan Bozych, ale bez wymysinych form
poboznosci. Niczemu, co tu powiedziano, nie mozna zaprzeczy¢, poniewaz wynika to z
mnisich ksiag.

Coz sie jeszcze dziato w klasztorach? Niegdys$ byty szkotami, w ktérych uczono Pisma $w.
i innych przedmiotow pozytecznych dla Kosciota, tam tez poszukiwano duszpasterzy i
biskupow; teraz rzeczy sie majg catkiem inaczej i nie ma potrzeby przytaczac tu tego co
jest powszechnie znane. Niegdys ludzie zbierali sie tam dla nauki; teraz roszcza sobie, ze
ten rodzaj zycia ustanowiony jest dla wystuzenia taski i usprawiedliwienia, a nadto
gtosza, ze jest stanem doskonatym, i przektadajg go nad wszystkie inne rodzaje zycia
ustanowione przez Boga. Przytaczamy to wszystko - bez jakiegokolwiek uprzedzenia i bez
przesady - aby lepiej mozna poja¢ nauke naszych nauczycieli w tej materii.

Po pierwsze, o wstepujacych w zwigzki matzenskie nasi nauczyciele ucza, ze kazdemu,
kto nie jest zdatny do zycia w celibacie, wolno wstapi¢ w stan matzenski, gdyz
$lubowania nie mogaq znie$¢ postanowienia i nakazu Bozego. Taki zas jest nakaz Bozy:
"Jednak ze wzgledu na niebezpieczenstwo wszeteczenstwa, niechaj kazdy ma swojg
zone". Jednak nie tylko sam nakaz, lecz rowniez stworzenie i ustanowienie Boze
nakfaniajg do matzenstwa tych, ktorzy nie sg spod nich wyjeci szczegdlnym zrzadzeniem
Bozym, a to wedtug Genesis, 2: "Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu". Nie grzeszg wiec
Ci, co sq postuszni temu nakazowi i ustanowieniu Bozemu.

Jakiz zarzut mozna wysuna¢ przeciwko temu. Niech ktos, ile chce, wyolbrzymia
zobowigzania wynikajace ze slubowania, to przeciez nie zdota sprawié, by slubowanie
znosito nakaz Bozy. Kanony uczg, iz kazde $lubowanie winno by¢ ztozone z zastrzezeniem
uprawnien przetozonego, jakze daleko mniejsze znaczenie majg Slubowania przeciwne
nakazom Bozym.

Gdyby zobowigzan wynikajacych ze slubowan nie mozna byto uchyli¢ bez wzgledu na
powdd, nie mogliby od nich uwalnia¢ nawet papieze. Nie godzi sie bowiem, aby czlowiek
uniewazniat zobowigzania, ktore wynikajg wprost z prawa Bozego. Atoli papieze rozumnie
osadzili, ze w tych sprawach nalezy postepowac z umiarkowaniem, dlatego czytamy o
czestych zwolnieniach od slubowan. Znany jest przypadek krdla Aragonii, odwotanego z
klasztoru, a nie brak tez przyktadéw z naszych czaséw.

Nastepnie, dlaczego nasi przeciwnicy wyolbrzymiajg moc obowigzujaca i skutki sSlubowan,
a jednoczesnie nic nie méwig o samej ich istocie, ze powinny dotyczy¢ rzeczy mozliwych,
ze powinny by¢ dobrowolne, czynione chetnie i po nalezytej rozwadze. Nie jest
tajemnica, do jakiego stopnia stata czystos$¢ znajduje sie we wiadzy cztowieka. A jak
wielu jest tych, co chetnie i z rozwaga sktadajg $lubowania. Dziewczeta i chtopéw
nakfania sie do $lubowan, zanim sie mogg w tym rozeznad, a czasem nawet do tego ich
sie zmusza. Nie jest wiec stuszne spierac sie z nami o $lubowania tak uporczywie, skoro
WSzyscy przyznaja, ze jest to wbrew istocie $lubowan, gdy nie sg ztozone z wtasnej woli i
z rozwagqa. Wiele kanondw uniewaznia Slubowania ztozone przed pietnastym rokiem
zycia, poniewaz nie wydaje sie, aby przed osiggnieciem tego wieku mozna byto stanowic
o catym przysztym zyciu. Jeden z kanondéw, majac na wzgledzie ludzka stabo$¢, dodaje
kilka lat i zabrania sktadac¢ $luby przed osiemnastym rokiem zycia. Ktorego z tych



kanondw mamy sie trzymac? Wiekszos¢ ma usprawiedliwienie na to, ze opuszcza
klasztory, w tym, iz najliczniejsi sktadali sSlubowanie przed dojsciem do tych lat. Na
koniec, cho¢ ztamanie $lubéw zakonnych mozna skarci¢, nie wydaje sie jednak, aby
nastepnie konieczne bylo rozwigzanie matzenstw tych oséb. Augustyn bowiem przeczy
temu, ze nalezy je rozwigzywac (27., quaest. |, cap. Nuptiarum), a przeciez wielka to
powaga, mimo ze pdzniej niektdrzy sadzili inaczej o tej sprawie. Chociaz wiec sie wydaje,
ze przykazanie Boze co do matzenstwa wielu uwalnia od $lubéw zakonnych, to jednak
nasi nauczyciele przytaczajq jeszcze inny wzglad, dla ktérego $luby zakonne sg niewazne,
mianowicie, ze bezbozna jest wszelka stuzba Boza, ktérg bez nakazu Bozego ludzie
ustanowili i wybrali, aby zastuzy¢ na usprawiedliwienie i taske. Mowi bowiem Chrystus:
"Daremnie mi jednak cze$¢ oddaja, gtoszac nauki, ktére sg nakazami ludzkimi". Takze
Pawet uczy wszedzie, ze nie nalezy szukac usprawiedliwienia w praktykach i
nabozenstwach wymyslonych przez ludzi, lecz ze wierzacy osiagajq je przez wiare, iz Bog
przyjmuje ich do taski dla Chrystusa. Wiadomo tez, ze mnisi uczyli, jakoby ich praktyki
religijne byt zados¢uczynieniem za grzechy, wystugiwaty taske i usprawiedliwienie.
Czymze to jest, jak nie umniejszeniem chwaty Chrystusowej oraz przyémiewaniem i
zaprzeczeniem usprawiedliwienia z wiary? Stad wynika, ze owe $luby, sktadane tak
powszechnie byty praktykami bezboznymi, a wiec niewaznymi. Albowiem $lub bezbozny i
uczyniony wbrew nakazom Bozym jest niewazny, gdyz jak méwi kanon - zaden $lub nie
powinien stanowi¢ wiezow nieprawosci.

Pawet mowi: "Odtaczyliscie sie od Chrystusa, wy ktérzy w zakonie szukacie
usprawiedliwienia; wypadliscie z faski". Przeto ci, ktérzy chcg by¢ usprawiedliwieni przez
$lubowania, odtaczajq sie od Chrystusa i wypadajq z taski. Ci bowiem, co przypisujg
slubom usprawiedliwienie, przypisujg wtasnym uczynkom to, co nalezy wytacznie do
chwaty Chrystusa. Nie da sie zaiste zaprzeczy¢, ze mnisi nauczali, jakoby osiggali
usprawiedliwienie i wystugiwali odpuszczenie grzechéw przez swe $luby i praktyki.
Zmyslali tez niedorzecznosci, chetpiac sie, ze mogg swe uczynki przenosi¢ na innych.
Chocby ktos przez uprzedzenie chciat wyolbrzymiaé te uroszczenia, to jakze wiele mozna
zebrad rzeczy, ktérych sie wstydzg nawet sami mnisi! Do tego jeszcze przekonywali ludzi,
ze owe praktyki religijne wiasciwe sq stanowi doskonatosci chrzescijanskiej. Czyz nie jest
to przypisywaniem mocy usprawiedliwiajgcej uczynkom? Wielkim zgorszeniem w Kosciele
jest zalecanie ludowi pewnych form poboznos$ci wymyslonych przez ludzi bez nakazu
Bozego i nauczanie, ze taka poboznos$¢ daje ludziom usprawiedliwienie. Wszak
usprawiedliwienie z wiary, ktére w Kosciele nalezy gtosi¢ przede wszystkim, pozostawia
sie w cieniu, gdy sie je w oczach ludzkich przyémiewa owymi osobliwymi "anielskimi"
praktykami, pozorami ubdstwa i pokory oraz celibatu. Ponadto spycha sie w cien
przykazania Boze i prawdziwg poboznos¢, jesli ludzie stysza, ze tylko mnisi znajdujg sie w
stanie doskonatosci. Tymczasem doskonato$¢ chrzescijanska polega na szczerej bojazni
Bozej, na posiadaniu wielkiej wiary i ufnosci ze wzgledu na Chrystusa, ze mamy
przebtaganego Boga, ze mozemy Boga prosi¢ i pewnie oczekiwac Jego pomocy we
wszystkim, co podejmujemy wedle powotania, tymczasem zas$ na zewnatrz - to pilne
spetnianie dobrych uczynkow i swego powotania. Na tym polega prawdziwa doskonatosc i
wlasciwe oddawanie czci Bogu, a nie na celibacie lub zebraniu, czy brudnej szacie.
Doprawdy, wielu zgubnych przekonan nabiera lud przez owe btedne pochwaty zycia
zakonnego. Styszac bowiem, jak sie bez umiaru wychwala celibat, ludzie zyjq w
matzenstwie z niespokojnym sumieniem. Styszac, ze tylko zebracy sg doskonatymi, ludzi
zachowujg swe mienie z niespokojnym sumieniem, zajmujg sie handlem z niespokojnym
sumieniem. Styszac rade ewangeliczng, by sie nie mséci¢, niektdrzy nie wahajq sie szukac
zemsty w zyciu prywatnym, poniewaz mdéwiono im, ze zakaz odwetu to tylko rada, a nie
przykazanie. Inni btadzg jeszcze bardziej, sadzac, ze udziat w rzadzeniu i piastowanie
urzeddéw publicznych jest niegodne chrzescijanina i sprzeczne z radami ewangelicznymi.
Czyta sie o ludziach, ktorzy opuscili matzenstwo, porzucili urzedy publiczne i usuneli sie
do klasztoru. Nazwali to ucieczka od $wiata i poszukiwaniem uswieconego rodzaju zycia.
Nie pojmowali oni, ze Bogu nalezy stuzy¢, wypetniajac te przykazania, ktore On sam dat,
a nie te, ktore wymyslili ludzie. Dobrym i doskonatym rodzajem zycia jest ten, ktory
pochodzi z nakazu Bozego. O tym wszystkim nalezy ludzi upominaé. W dawniejszych



czasach Gerson takze ganit mnichéw za btedy w pojmowaniu doskonatosci i stwierdzat, ze
uwazanie zycia klasztornego za stan doskonatosci byto w jego czasach czyms$ nowym.
Jakze wiele bezboznych mnieman taczy sie ze Slubowaniami, ze usprawiedliwiajg, ze
stanowig o doskonatosci chrzescijanskiej, ze mnisi wypetniajq i rady ewangeliczne, i
przykazania, oraz ze spetniajg uczynki nadobowigzkowe. Wszystko to, jako btedne i
bezuzyteczne, sprawia, ze $lubowania sg daremne.

XXVIII. O WLADZY KOSCIELNEJ]

Na temat wiadzy biskupow wielkie byty niegdy$ dysputy, w ktdrych wielu niezrecznie
pomieszato wiadze koscielng z wtadza miecza. Z tego pomieszania wynikty wielkie wojny i
zamieszki, poniewaz papieze, polegajac na wtadzy kluczy, nie tylko ustanawiali nowe
formy stuzby Bozej i obcigzali sumienia zastrzezeniami rozgrzeszen i porywczymi
ekskomunikami, lecz takze usitowali rozporzadzac¢ krélestwami i pozbawia¢ wiadzy
cesarzy. Ludzie pobozni i $wiatli juz od dawna ganili te btedy w Kosciele. Dlatego nasi
nauczyciele, by pouczy¢ sumienia, zmuszeni byli wykaza¢ czym sie rézni wtadza koscielna
od wiadzy miecza. Uczyli oni, ze ze wzgledu na nakaz Bozy obie wiadze nalezy szanowac
i czci¢ gleboko, jako najwieksze dobrodziejstwa Boze na ziemi.

Nauczyciele nasi utrzymujg, ze wtadza kluczy lub wtadza biskupdéw jest wedtug Ewangelii
witadzg albo Boskim mandatem gtoszenia ewangelii, odpuszczania i zatrzymywania
grzechow oraz udzielania sakramentow. Albowiem Chrystus rozestat apostotow z takim
przykazaniem: "Jak Ojciec mnie postat, tak i Ja was posytam. Wezmijcie Ducha Swietego.
Ktorymkolwiek grzech odpuscicie, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im
zatrzymane". A w Ewangelii Marka, r.16: "Idac na caly swiat, gtoscie ewangelie
wszystkiemu stworzeniu".

Tak wiec te wtadze wykonuje sie, uczac Ewangelii lub gtoszac jq oraz udzielajac
sakramentéw wielu zgromadzonym lub kazdemu z osobna, wedtug powotania, poniewaz
wladza ta udziela nie rzeczy cielesnych, lecz wiecznych: sprawiedliwosci wiekuistej,
Ducha Swietego, zywota wiecznego. Tych rzeczy nie mozna dostapic¢ inaczej, jak tylko
przez postugiwanie stowem i sakramentami wedtug stow Pawla: "Ewangelia jest moca,
Boza ku zbawieniu kazdemu, kto wierzy", i Psalmu 118: "Wyrok Twdj ozywia". Skoro
wiec wtadza koscielna udziela rzeczy wiecznych i wykonuje sie jq tylko przez
postugiwanie stowem, przeto nie przeszkadza wtadzy swieckiej, jak nie przeszkadza w
niczym wiladzy Swieckiej sztuka $piewu. Wiadza swiecka bowiem zajmuje sie innymi
rzeczami niz ewangelia. Urzad $wiecki chroni przed jawnym bezprawiem nie dusze, lecz
ciata i rzeczy cielesne, i trzyma ludzi w karbach przy pomocy miecza i kar cielesnych, aby
utrzymac sprawiedliwos¢ cywilng i pokdj. Ewangelia zas chroni dusze od bezboznych
pogladow, od diabta i Smierci wiekuistej. Nie nalezy wiec mieszac wtadzy koscielnej z
cywilng. Wiadzy koscielnej nakazano gtosi¢ Ewangelie i udziela¢ sakramentéw: niechze
nie ingeruje w sprawy innych urzedéw, niechaj nie rozporzadza krélestwami tego $wiata,
niech nie uchyla praw urzedéw swieckich, niechze nie niweczy postuszenstwa
wymaganego przez prawo, niechaj sie nie wtraca do spraw dotyczacych cywilnych
zarzadzen lub umdw, niech nie dyktuje wladzom praw stanowigcych o ustroju panstwa.
Chrystus bowiem mowi: "Krdlestwo moje nie jest z tego swiata", oraz: "Ktdéz mnie
ustanowit sedzig lub rozjemcg nad wami?". Pawet zas mowi: (Filip. 3): "Nasza ojczyzna
jest w niebiesiech", oraz (II Kor. 10): "Gdyz nasz orez, ktdrym walczymy, nie jest
cielesny, lecz ma moc burzenia warowni dla sprawy Bozej" itd. Tak oto nasi nauczyciele
rozrdzniajq powinnosci obu wtadz i nakazuja, aby obie szanowano i uznawano, obie
bowiem sg darem i dobrodziejstwem Bozym.

Jesli zas biskupi majq jaka$ wtadze miecza, to nie majq jej jako biskupi z nakazu
Ewangelii, lecz z mocy prawa ludzkiego, nadang przez kréléw i cesarzy dla osobistego
zarzadzania swymi dobrami. Jest to jednak funkcja odmienna od stuzby Ewangelii. Gdy
sie wiec rozpatruje jurysdykcje biskupoéw, nalezy odréznia¢ wiadze cywilng od jurysdykcji
koscielnej. Zatem wedtug Ewangelii lub - jak mawiajg - wedtug prawa Bozego, majq



biskupi jako biskupi, czyli jako ci, ktorym powierzono postugiwanie stowem i
sakramentami, odpuszczac¢ grzechy, odrzuca¢ nauke niezgodng z Ewangelig i wylgczac ze
spotecznosci Kosciota bezboznikéw, ktérych bezboznos¢ jest jawna, bez uzycia sity
ludzkiej, lecz stowem. W tych sprawach Koscioty zobowigzane sg prawem Bozym do
postuszenstwa biskupom, wedtug stow: "Kto was stucha, mnie stucha".

Atoli jesli nauczajg czegos lub ustanawiajg co$ wbrew Ewangelii, to Koscioty majg nakaz
Bozy odmowic im postuszenstwa: "Strzezcie sie fatszywych prorokow" (Mat. 7); "Chocby
aniot z nieba zwiastowat wam ewangelie odmienng, niech bedzie przeklety (Gal. 1); "Nie
mozemy bowiem nic wskdrac przeciwko prawdzie, ale dla prawdy" (II Kor. 13); Dana mi
jest moc "ku zbudowaniu, a nie ku burzeniu".

Tego tez wymagaja ksiegi kanoniczne (II quaest. VII, cap. Sacerdotes et cap. Oves).
Augustyn zas$ mowi, w liscie przeciwko Petilianowi: "Nie nalezy sie zgadzac i z katolickimi
biskupami, gdyby sie mylili lub utrzymywali co$ przeciwnego kanonicznym pismom
Bozym". Jesli biskupi majg jeszcze inng wtadze lub kompetencje do rozpoznawania
pewnych spraw, np. co do matzenstwa, dziesieciny itp., to majg ja na podstawie prawa
ludzkiego; gdy za$ opieszale wykonujg swe powinnosci, to ksigzeta nawet wbrew swej
woli sg obowigzani wymierza¢ poddanym sprawiedliwos¢, aby utrzymac spokdj publiczny.
Oprocz tego dysputuje sie, czy biskupi lub ksieza majg prawo ustanawiac¢ obrzedy
koscielne i przepisy o pokarmach, swietach, o stopniach wsrod duchownych lub
wprowadzac hierarchie swiecen itp. Ci, co przyznajg biskupom to prawo, powotujg sie na
Swiadectwo: "Mam wam jeszcze wiele do powiedzenia, ale teraz znie$¢ nie mozecie; lecz
gdy przyjdzie On, Duch prawdy, wprowadzi was we wszelkg prawde". Przytaczajq tez
przyktad apostotow, ktdrzy nakazywali sie powstrzymac od krwi i dlawionego. Powotujg
sie takze na sabat, zastgpiony niedzielg - jak by sie wydawato - wbrew dziesieciorgu
przykazaniom. Nie ma przykfadu, ktéry by przytaczali czesciej niz zamiane sabatu.
Wielka jest - zapewniajq - wtadza Kosciota, skoro nas zwolnit spod jednego z
dziesieciorga przykazan. Co sie tego tyczy, nasi nauczyciele uczg, ze biskupi - jak wyzej
wykazano - nie majgq wiadzy ustanawiac czegokolwiek wbrew Ewangelii. Tak tez pouczajq
ksiegi kanoniczne. (Distinct. 9).

Oprocz tego jest to wbrew Pismu Swietemu, gdy sie ustanawia tradycje, abysmy ich
przestrzeganiem zadoscuczynili za grzechy lub zastuzyli na usprawiedliwienie.
Zniewazamy bowiem chwate zastugi Chrystusa, gdy sadzimy, ze usprawiedliwiani
jestesmy takimi praktykami. Wszak wiadomo, ze w nastepstwie takich przekonan
tradycje mnozyty sie w Kosciele niemal nieskonczenie, przyttumiajac nauke o wierze i
usprawiedliwieniu z wiary, poniewaz wprowadzano stopniowo coraz wiecej $wiat,
wyznaczano posty, nowe obrzedy, ustanawiano nowe zakony, bo ich wynalazcy mniemali,
iz takimi uczynkami wystuzy¢ mozna taske. Tak wtasnie mnozyly sie kanony pokutne,
ktérych pozostatosci po dzi$ dzien widzimy w zado$¢uczynieniach. Nastepnie, tworcy
tradycji postepujg wbrew przykazaniu Bozemu, gdy pokarmy, dni i rzeczy podobne wigza
z grzechem i gdy obcigzajg Kosciét jarzmem poddanstwa zakonowi, jak gdyby dla
wystuzenia usprawiedliwienia nalezato uprawia¢ wsrdd chrzescijan kult podobny
lewickiemu, ktorego ustanowienie Bég jakoby powierzyt apostotom i biskupom. Tak
bowiem piszg niektorzy, a wydaje sie, ze i papiezy w pewnym stopniu zwiodt przyktad
prawa Mojzeszowego. Stad sie biorg owe obcigzenia, jakoby bylo grzechem Smiertelnym
pracowac rekami w Swieta, choéby bez zgorszenia innych, jakoby niektére pokarmy
kalaty sumienie, jakoby posty - nie naturalne, lecz dla utrapienia - byty srodkami
przebtagania Boga, jakoby byto grzechem $miertelnym opuszczac godziny kanoniczne,
jakoby w sprawach zastrzezonych grzech nie mdégt by¢ odpuszczony bez udziatu
zastrzegajacego, podczas gdy same kanony mdwig o zastrzezeniu nie winy, lecz kary
koscielnej. Skad otrzymali biskupi prawo wprowadzenia w Kosciele takich tradycji ku
usidleniu sumien, skoro Piotr nie pozwala naktadac jarzma uczniom, skoro Pawet méwi o
mocy danej mu ku budowaniu, a nie ku burzeniu? Czemuz wiec mnozg grzechy przez
takie tradycje?



Doprawdy wyrazne sg $wiadectwa, ktére zabraniajg tworzenia takich tradycji dla
przebtagania Boga, a rzekomo niezbednych dla zbawienia. Pawet pisze w Liscie do
Kolosan: "Niechze was tedy nikt nie sadzi z powodu pokarmu i napoju albo z powodu
Swieta lub nowiu ksiezyca, badz sabatéw", oraz: "lesli tedy z Chrystusem umarliscie dla
zywiotdw Swiata, to dlaczego poddajecie sie takim zakazom, jakbyscie w Swiecie zyli: Nie
dotykaj, nie kosztuj, nie ruszaj? Przeciez to wszystko niszczeje przez samo uzywanie, a
sq to tylko przykazania i nauki ludzkie. Majg one pozdér madrosci". Takze w Liscie do
Tytusa: "I nie stuchali zydowskich basni i nakazéw ludzi, ktdrzy sie odwracajg od
prawdy". W Ewangelii Mateusza r. 15 Chrystus mowi o tych, co zadajg przestrzegania
tradycji: "Zostawcie ich. Slepi sa przewodnikami $lepych", i odrzuca taka stuzbe Bogu:
"Wszelka roslina, ktérg nie zasadzit Ojciec moj niebieski, wykorzeniona zostanie".

Jesli biskupi majg prawo obcigza¢ Koscidt i sumienia rozlicznymi tradycjami, to czemu
cate Pismo Swiete zabrania tworzenia tradycji i postuszenstwa im? Czemu je nazywa
naukami szatanskimi? Czy na prézno ostrzegat przed nimi Duch Swiety? Ostatecznie wiec
- skoro sprzeczne sg z Ewangelig obrzedy ustanowione niby z koniecznosci zastuzenia na
usprawiedliwienie lub w przekonaniu, ze je wystuzg - nie godzi sie biskupom ustanawiac
takich form poboznosci lub wymagac ich, jak gdyby byt konieczne. Nalezy bowiem
zachowac¢ w Kosciotach nauke o wolnosci chrzescijanskiej, mianowicie ze ciezary zakonu
nie sg konieczne do usprawiedliwienia, jak napisano w Liscie do Galacjan: "Nie
poddawaijcie sie znowu pod jarzmo niewoli". Nalezy koniecznie trzymac sie gtéwnej
zasady Ewangelii, ze taski dostepuje sie przez wiare w Chrystusa, a nie przez pewne
praktyki lub nabozenstwo ustanowione przez ludzi. Céz wiec nalezy sadzi¢ o $wieceniu
niedzieli i podobnych zwyczajach koscielnych? Na to odpowiadajg nasi nauczyciele, ze
godzi sie biskupom lub duszpasterzom wprowadza¢ porzadki, aby by fad w Kosciele, ale
nie po to, aby przez nie zados$c¢uczyni¢ za grzechy lub zeby zobowigzywa¢ sumienia do
mniemania, Ze to konieczne formy poboznosci. Pawet zarzadzit, aby w zgromadzeni
kobiety nakrywaty gtowy, aby méwcow wystuchiwano w kosciele po kolei. Takie porzadki
moga Koscioty zachowywac dla mitosci i spokoju, jednakze o tyle tylko, zeby nikt nikogo
nie obrazat i Zzeby w Kosciele wszystko odbywato sie porzadnie i bez zamieszania przy
tym wszakze tak, aby sumien nie obcigza¢ mniemaniem, ze to niezbedne do zbawienia i
ze sie grzeszy nawet wtedy, gdy sie to narusza bez zgorszenia innych: np. nikt nie
powinien pomawiac o grzech kobiete, ktora sie ukazuje na ulicy bez nakrycia gtowy, o ile
nie gorszy ludzi. Do tych rzeczy nalezy tez przestrzeganie niedzieli, Wielkanocy,
Zielonych Swiatek i podobnych éwiat oraz obrzedéw. Kto za$ sadzi, ze wtadza Kosciota
ustanowita obchodzenie niedzieli zamiast sabatu jako niezbedne, myli sie bardzo. Sabat
zniosto Pismo Sw., a nie Koécidt, albowiem po objawieniu Ewangelii moga by¢ pominiete
wszelkie obrzedy Mojzeszowe. Ze jednak trzeba byto wyznaczyé pewien dzien, aby lud
wiedziat, kiedy sie zgromadzi¢ nalezy, Kosciét przeznaczyt na to niedziele, a wydaje sie,
Ze uczynit to tym bardziej, zeby dac¢ ludziom przykiad wolnosci chrzescijanskiej i zeby
wiedzieli, ze przestrzeganie sabatu lub innego dnia nie jest konieczne.

Osobliwe dysputy wynikly w sprawie zmiany zakonu, obrzedéw nowego zakonu i
zastgpienia sabatu - wszystko to z btednego przekonania, ze w Kosciele powinny by¢
formy poboznosci podobne lewickim i Zze Chrystus zlecit apostotom i biskupom wymysli¢
nowe obrzedy niezbedne do zbawienia. Te btedy wkradty sie do Kosciota wtedy, gdy o
usprawiedliwieniu z wiary nauczano nie dosc¢ jasno. Niektérzy wywodzg, ze
przestrzeganie niedzieli nie jest wprawdzie prawem Bozym, lecz wynika jakby z prawa
Bozego, i tworzg przepisy co do $wigt, w jakim stopniu mozna podczas nich pracowac.
Czymze sq podobne dysputy, jesli nie usidlaniem sumien? Cho¢ bowiem probuje sie
tagodzi¢ wypetnianie tradycji, to jednak nie mozna spostrzec ulgi, dopdki utrzymuje sie
mniemanie, ze zachowanie tradycji jest konieczne, a musi sie ono utrzymac tam, gdzie
nieznane jest usprawiedliwienie z wiary i wolno$¢ chrzescijanska.

Apostotowie nakazywali wstrzymywac sie od krwi: ktdz tego dzi$ przestrzega? A przeciez
nie grzeszg ci, co tego nie przestrzegajg, sami bowiem apostotowie nie chcieli obarczac
sumien takimi ciezarami, lecz tylko do czasu to nakazali, aby nie byto zgorszenia. Nalezy



Zaledwie niektorych kanondéw przestrzega sie Scisle, wiele za$ z dnia na dzien wychodzi z
praktyki nawet wsrdd tych, co obstajg przy tradycji. Nie mozna pomaoc sumieniom, nie
zachowujgc owego umiaru, ze kanonow nalezy przestrzegac bez przekonania, ze to
niezbedne do zbawienia i ze sumienia nie doznajg szkdd, jesli nawet zycie co$ zmieni.
Biskupi przeto tatwo by mogli utrzymacd nalezne postuszenstwo, gdyby nie obstawali przy
zachowaniu tradycji, ktérych nie mozna zachowac z czystym sumieniem. Obecnie
wymagajq celibatu i nikogo nie przyjmujg do stanu duchownego, dopdki nie przysiegnie,
ze bedzie uczyt czystej Ewangelii. KosScioty nasze nie zadajq, aby biskupi przywrdcili
zgode z uszczerbkiem dla swej godnosci, chociaz godzitoby sie, zeby dobrzy pasterze tak
uczyni li; zadajq tylko, aby zwolniono je spod nieuzasadnionych ciezarow, ktore sg nowe i
przyjete wbrew zwyczajom Kosciota powszechnego. Poczatkowo, by¢ moze, byly powody,
aby ustanowi¢ takie normy, jednak pozniejszym czasom nie odpowiadaty, a oczywiste
jest tez, iz niektore przyjeto na skutek btednych rozumowan. Dlatego pobtazliwos¢
biskupdw winna je teraz ztagodzi¢, poniewaz zmiana taka nie zniweczy jednosci Kosciota.
Wiele bowiem tradycji ludzkich zmienito sie z biegiem czasu, jak to pokazaty same
kanony. Gdyby sie jednak nie dato osigagnac¢ ztagodzenia praktyk, ktorych nie mozna
utrzymac bez grzechu, cigzy na nas powinnos¢ postepowania wedtug normy apostolskiej,
ktéra nakazuje, ze "trzeba bardziej stuchac¢ Boga niz ludzi".

Piotr nie pozwala biskupom panowac i niewoli¢ Kosciota. Nie dgzymy wiec do tego, aby
sie biskupi wyrzekli wladzy, lecz tego tylko sie domagamy, aby pozwolili naucza¢ czystej
Ewangelii i aby ztagodzili nieco niektdére zarzadzenia, ktorych nie mozna zachowac bez
grzechu: Lecz jesli nie ustgpia, niechaj rozwaza, jak zdadza sprawe przed Bogiem z tego,
Ze przez swoj upor dali przyczyne do roztamu w Kosciele.

Oto sg gtéwne artykuty uwazane za sporne, bo chociaz mozna by méwié o wielu innych
naduzyciach, jednak dla unikniecia rozwlektosci ujeliSmy tylko gtéwne. Wielkie byty
narzekania odpusty, pielgrzymki i naduzywanie ekskomuniki; parafie byly ze wszech
stron dreczone przez kwestarzy; nie konczyty sie ktdétnie miedzy ksiezmi a mnichami o
prawa parafialne, o spowiedz, pogrzeby i podobne niezliczone rzeczy. Sprawy tego
rodzaju pomijamy, aby to, co w tej materii najwazniejsze, krocej wytozone, tatwiej
zrozumiane by¢ mogto.

Niczego tu nie powiedziano ani nie przedstawiono, by kogokolwiek zniewazyc¢.
Wymieniono to tylko, o czym - jak sie wydawato - nalezato koniecznie powiedzie¢, aby
byto zrozumiate, ze w nauce i obrzedach niczego u nas nie przyjeto wbrew Pismu
Swietemu lub wbrew Kosciotowi powszechnemu. Jest bowiem oczywiste, zeSmy najpilniej
baczyli, aby sie do naszych Kosciotdw nie wkradty nauki nowe a bezbozne.

Wedtug rozkazu Waszej Cesarskiej Mosci pragniemy przedtozyé powyzsze artykuty, w
ktérych wylozone jest nasze wyznanie i z ktérych pozna¢ mozna gtéwne nauki naszych
nauczycieli. Gdyby w tym wyznaniu czegos$ brakowato, gotowismy z pomoca Bozg
przedtozy¢ obszerniejsze wyjasnienie na podstawie Pisma $wietego.

Waszej Cesarskiej Mosci wierni poddani

Jan, ksigze saski, elektor
Jerzy, margrabia brandenburski
Ernest, ksigze luneburski

Filip, landgraf heski

Jan Fryderyk, ksigze saski
Franciszek, ksigze luneburski
Wolfgang, ksigze Anhaltu
Senat i Magistrat Norymbergi
Senat Reutlingen
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